Tajomstvo Gralu:

Zaciatok cesty

Zdenék Vana

Rudolf Steiner oznacil raz svoju duchovnu vedu ako vedu o Grale.

Je to istotne prekvapujuci vyrok, ked uvazime, Ze pojem Gralu sa objavuje v
stredovekych povestiach a legendach ako nie€o mytické, ¢o s modernou vedou akou
sa antropozoficka duchovna veda snazi byt, nema zdanlivo ni¢ spolocné.
Bezpochyby musel mat’ vSak Rudolf Steiner pre toto oznacenie vazny dévod, ak
nechceme predpokladat, Ze ho pouzil len obrazne, symbolicky. Co to bol alebo snad
je Gral? ZvyCajne byva zobrazovany ako miska alebo ¢a$a, ku ktorej sa zhora znasa
holubica s hostiou. Su pravda aj iné symboly, na ktoré upozornime, ale ako kazdy
symbol, ma aj tento viac vyznamovych rovin a tak sa k jeho pravému vyznamu
mdbzeme priblizovat' len postupne - gradatim - latinsky vyraz, od ktorého sa niekedy
odvadza slovo Gral. Pretoze ide o dost obsiahlu tému, bude potrebné zaoberat sa
nou v niekolkych prednaskach. Zoznamime sa najprv so stredovekou literaturou
francuzskou a nemeckou a pokusime sa vcitit' a preniknut’ do jej obrazovej reci, so
zvlastnym zameranim na epos Parsifal Wolframa von Eschenbacha, ktory prinasa
najuplnejSie a mozno povedat najzasvatenejSie rozpravanie o Grale.

Na stredovekych rozpravaniach o Grale su pozoruhodné dve skuto€nosti:

1) objavuju sa nahle na konci 12. storoCia a asi po sto rokoch opat' koncia -
aspon pokial ide o vyznamné spisy.

2) Tieto spisy nevznikli v cirkevnych kruhoch, ale vytvorili ich svetski basnici,
potomkovia bardov.

Z tohoto dévodu sa cirkev zo zacCiatku zdrziavala zaujmu o ne a az neskér sa
snazila prispésobit’ si povest, najma vo vztahu k eucharistii. Medzi Gralom a
eucharistiou je vSak pri vSetkej podobnosti symbolu podstatny rozdiel, ktory suvisi s
rozdielom medzi historickym krestanstvom a ezoterickym krestanstvom. Historické
krestanstvo je zalozené na povolani Petra (podla Matusa) a na khazskom
sprostredkovani, zatial ¢o ezoterické krestanstvo vychadza z Janovho evanjelia.
OdliSnost oboch ciest je zdéraznena najma v zavere tohoto evanjelia, kde Peter po
svojom povereni uvidi Jana a pyta sa JeziSa: “Pane a ¢o tento? JeZi§ mu povedal: Ak
ho chcem nechat, kym nepridem, ¢o je teba po tom? Ty pod’ za mnou!” (Jan 21: 21-
22).

Zatial Co Petrova cesta vyustuje do vonkajSej viditelnosti a do historického
elementu, Janova cesta predstavuje skryty, vnutorny prud. Vyjadruje to napr.
Leonardova Posledna vecera, kde po Kristovej pravici vidime trojicu Jan, Peter a
Judas: pokojny, poznajuci Janov postoj tu kontrastuje so vzrusenym Petrom. Je to
tiez protiklad osobného Petrovho prvku viery proti nadosobnému prvku usilia o
poznanie v janskom krestanstve.

Pdvodcovia gralskej tradicie patria prave k tomuto ezoterickému prudu
krestanstva a vyjadruju sa preto nehistorickou formou - povestou. Ide pritom o novy



literarny druh - o povest’ christologicku. Jeho tvorcovia sami zostavali v pozadi a
snazili sa vo svojich obrazoch poukazat na nieco, o bolo v cirkvi davno stratené - na
kozmicky aspekt krestanstva, ktory eSte kedysi Zil v gndze, ale bol potlaceny
cirkevnymi dogmami. Najma v priebehu 6. - 9. storocCia bolo z cirkvi vymytené vsetko,
€o bolo povazované za pohanské a chapané ako protiklad krestanstva a nie jeho
prirodzeny predstuperi. Pod Augustinovym vplyvom sa cirkev zamerala na
starostlivost o dusu a pritom stratila hibSie duchovné spoijitosti s predkrestanskym
vyvojom, najma s mystérijnou kulturou. To bol jeden z dévodov, preco v 9. storo€i
zacina skryto pbésobit ezotericky gralsky prud krestanstva - ako semeno, ktoré
zacina klicit' a vystupovat na povrch o 300 - 400 rokov neskér. Tato skutoCnost’ sa
odraza prave v gralskej literature.

Najstar§im znamym spisom je “Conte du Graal” z doby okolo roku 1180, ktorého
autorom je Chrestien de Troyes. Predlohou mu bol podla jeho vliastného udaja
neznamy latinsky spis, ktory dostal od svojho priaznivca, flamskeho grofa Filipa
d’Alsace, ktory padol v kriziackej vyprave r. 1191. Chrestienova skladba zostala
nedokoncCena. V zavere sa prelina s Gawainovym pribehom a konci scénou u
pustovnika, pri druhom Parsifalovom prichode do hradu Gralu. Chrestien mal troch
pokraCovatelov, z ktorych Ziaden nedosiahol jeho uroven.

Velky vyznam ma vSak Robert de Boron, ktorého dielo Jozef z Arimatie (Cize
“Maly Sv. Gral”) vzniklo asi o 10 rokov neskér (okolo roku 1190). Nezavisle na
Chrestienovi sa zaobera tym, ¢o u neho chyba, t.j. pbvodom Gralu a jeho
suvislostami s udalostami v Palestine. Ako predloha sluzilo Boronovi apokryfické,
grécky pisané “Nikodémovo evanjelium”, Cize “Acta Pilati”, ktoré vzniklo niekedy v 2.
polovici 4. storoCia, ako akysi Nikodémov protokol o JeziSovych vysluchoch u Pilata a
o ukrizovani - oproti udajnym pohanskym Pilatovym aktam. Toto apokryfické
evanjelium konci uvaznenim Jozefa z Arimatie a jeho zazracnym oslobodenim vdaka
JeziSovmu zasahu. Boronov spis sa zaCina poslednou vecerou, ukrizovanim.
Rozprava o Cine Jozefa z Arimatie, ktory zachytil Spasitelovu krv do nadoby, pouzitej
pri Veceri, dalej o jeho uvazneni vo vezi s obvinenim, Ze tajne odniesol JeZiSove telo.
Tam ho navstivil Zmrftvychvstaly a zveril mu tajné slova k posvateniu Gralu. Vo
vazeni zostal Jozef bez jedla a pitia v nadzemskej Ziare az do svojho oslobodenia
Rimanmi pri pade Jeruzalema. Po svojom oslobodeni zhromazdil Jozef spolu so
sestrou a Svagrom Hebronom (€i Bronom) okolo seba malé spoloCenstvo a odiSiel do
dalekej zapadnej krajiny, kde vytvoril akusi ranokrestansku obec s idealom svatej
chudoby, zrejme v nadvaznosti na essejsku tradiciu. Boron popisuje kult, ktory tato
obec vykonavala denne o 3. hodine rannej pri stole, na ktorom stal Gral - nadoba s
Kristovou krvou - a ryba ulovena Hebronom. Pohlad na ne posobil ako skusobny
kamen, rozliSujuci dobré a zlé, ako skuska a triedenie duchov: Cisti sa citili oblazeni,
necisti zostali prazdni a zahanbeni.

Pozoruhodny je tu symbol ryby, ktory bol tiez Kristovym symbolom v
katakombach, a ktory naznacuje, Ze gralske krestanstvo je spiritualnym hnutim
obdobia Ryb, ktoré vystriedava obdobie Barana, predstavujuce medzi¢lanok medzi
Starym zakonom a Kristom, v ktorom zotrvava tradi¢né krestanstvo. Ryba je tu tiez
obrazom Cistych éterickych sil a preto aj kozmického bytia Kristovho, ktory sa spojil s
vinou fudstva, pdsobiacou v krvi Cloveka a o istil tuto krv od sebeckych pudov.
Hebron je nazyvany v tejto suvislosti “bohatym rybarom” (podobne ako u Chrestiena),
€o bol vlastne titul mystagoga v orfickych mystériach. To tiez naznac€uje nadvaznost
gralskeho krestanstva na antické mystéria. Tak isto predchadzajuce Jozefove
véznenie je vyznamnym obrazom. Clovek sa citi uzavrety vo svojej telesnosti ako vo
veZi bez okien (Gasty motiv tieZ v rozpravkach, vid Sipkova Ruzenka). Hiboké



spoluprezivanie Kristovych pasii vSak oCistuje krv a jej nizSie pudy a uvolfuje tak
éterické svetlo ako pociatok jasnozrivosti - vazenie sa napifia svetlom, ktoré zahana
vSetku temnotu. Jozef sa tak stava vlastne zakladatelom krestanskej mystiky, ktora
sa usiluje o zazitok vnutorného videnia, odputaného od telesnych zmyslov.

CHRAM DUCHOVNEHO CLOVEKA JE OBRAZOM KOZMU: MA ZAFIROVU
KLENBU, NA KTOREJ SA POHYBUJE SLNCE, MESIAC A HVIEZDY... JE
BUDOVANY Z0 SiL. DUCHOVNEHO SPOLOCENSTVA,
KTOREHO SYMBOLOM JE HOLUBICA.

Umierajuci Jozef zveruje nadobu Gralu spolu s tajnymi slovami Hebronovi, ktory
sa spolu so svojimi dvanastimi synmi odobera do Avalonu (Wales), aby tu zvestovali
krestanstvo. V tom sa odraza vznik keltského krestanstva, nezavislého od Rima a
organicky prevzatého druidskymi mystériami. Dal$im nositelom Gralu sa stal
Hebronov najmladsi syn Alan. Tu na najkrajnejSom zapade Eurdpy bol potom
oCakavany pravy dedi¢ Gralu - preto platilo: Ex occidente lux. Hlboké obrazy v
Bronovom rozpravani maju svoj vrchol v stotozneni Gralu s miskou s Kristovou
krvou, ktoru priniesol Jozef z Arimatie na Zapad. V tom sa odraza rydza gralska
tradicia, na ktoru nadvazovali dalSi pokraCovatelia.

Najvacsim z nich bol Wolfram von Eschenbach, ktorého “Parsifal” vzniknuvsi
okolo r. 1200, prinasa po prvykrat celistvy zaokruhleny pribeh. Tiez Wolfram mal
starSiu predlohu - ako pramen udava historicky neznameho autora menom Kiot
(Guyot) z Provensalska, ktory mal mat spravne znenie pribehu, zatial€o Chrestien sa
dopustil na Grale “krivdy”. Tiez Kiot mal mat eSte starSiu predlohu, ktoru nasiel v
Spanielskom Tolede, a ktora bola pisana “pohanskym pismom”, t.j. arabsky. Jej
tvorcom bol Flegetanis - znalec prirody a hviezd, ktorého hviezdna mudrost’ doviedla
az k objavu Gralu - ako vysledok duchovného badania uz v predkrestanskej dobe.
Podla vSetkych znakov bol tento zahadny Flegetanis totoZny so stavitefom
Salamunovho chramu Hieramom - ugitefom v$etkych, ktori chcu stavat neviditelny
chram ludstva. Preto sa rytieri Gralu nazyvaju u Wolframa Templeisen, t.j. Templari,
ako strazcovia novych chramovych tajomstiev. Z tejto symboliky potom Cerpali aj
neskorsi slobodni murari. Pretoze Wolfram von Eschenbach bude nasim hlavhym
sprievodcom na nasom putovani za tajomstvom Gralu, k jeho rozpravaniu sa este
vratime.

Dalsim prameriom je Helinandova kronika, ktora kong&i rokom 1204. Rozprava o
akomsi pustovnikovi v Bretani z 8. storoCia, ktory mal v noci zo Zeleného Stvrtku na
Velky piatok videnie, v ktorom bol pouceny anjelom o tajomstve bozskej Trojice, o
Jozefovi z Arimatie a o mise, z ktorej jedol Kristus s u€enikmi pri poslednej Veceri.
Spisal o tom latinsky spravu “Pribeh o Grale”, kde sa Gral nazyva “gradalis”
(gradale), ¢o bol vtedy nazov misy, do ktorej sa pokrmy ukladali stupfiovite po
vrstvach, t.j. gradatim. Jeho sprava je tiez obsiahnuta ako uvod k prvému
prozaickému romanu o Grale “Le livre dou St. Graal”, ktory vznikol o nieCo neskoér.
Pustovnik obdrzal “knihu”, v ktorej bol rodokmer Gralu spatne az k Jozefovi z
Arimatie. Je zrejmé, Ze sa tu Cerpalo z rovnako tajnej tradicie.

Udaje o gralskom pokoleni potom doplnil posledny vyznamny autor v tejto rade
Albrecht von Scharfenberg vo svojom epose “Titurel” ktory vznikol medzi rokmi 1270
- 80. Zacina dobytim Jeruzalema a zniCenim chramu, v ktorom sa skryva impulz k
stavbe vnutorného, neviditel/ného chramu - hradu Gralu, ktorého nositefom sa stal
Titurel, “bojovnik za vieru a druh anjelov”. Objavuje sa tu pritom novy motiv - misku s
relikviou krvi tvori kamen, ktory vypadol z Luciferovej koruny.




Titurel bol potomkom kappadockého krafa Senabora, ktory sa podielal na dobyti
Jeruzalema, a ktorého synovia dostali riSe na Zapade, kam tiez priniesli krestanstvo.
Tato tradicia vedie do Galicie v severnom Spanielsku, kde sa nachadza Salvaterra -
uzemie Gralu s horou Monsalvat (s hradom Gralu). Titurel bojoval v tejto krajine s
pohanmi, ¢o nas vedie do 8. storo€ia, do doby bojov s Maurami za Karola Velkého.
Ked mal Titurel 50 rokov, zvestoval mu anjel, Ze bol pre svoju cnost vyvoleny pre
Gral a pre stavbu jeho hradu a chramu. Tato stavba je potom opisana v
podivuhodnych obrazoch. V lese bez chodnikov, ktory sa tiahne 60 mil na vSetky
strany, nachadza Titurel s pomocou anjelov horu Monsalvat z ényxu a stavia tu hrad
a chram, ktory sa vznasa nad horou, neseny anjelmi. Je to chram budovany zo sil
duchovného spologenstva, zo spolo¢nej kontemplacie (preto “templari”), budovany
30 rokov - ako ludské telo JeziSovo. Chram duchovného Cloveka, ktory je obrazom
kozmu: ma zafirovu klenbu, na ktorej sa pohybuje Since, Mesiac a hviezdy - ako
imaginacia ludskej hlavy, kde sa na vzniku myslenia podiefa cely kozmos. Preto je
tiez mozné vystupnovat silu myslenia az k poznaniu. Spomernme si tu na kaplnku sv.
Kriza na KarlStejne, ktora je podfla R. Steinera vedomou napodobeninou chramu
Gralu. Templari, ktori stavaju spolu s Titurelom tento étericky obraz chramu, su
vlastne duse zomrelych, ktoré boli vyvolené za strazcov Gralu. Titurelova cesta
lesom bez chodnikov k hore Monsalvat je teda zasvacovacou cestou do riSe
zomrelych, ktorym Gral dava pokrm. Znakom tychto templarov nie je kriz, ale
holubica. Ide o spoloenstvo Ducha svatého a chram je vysledkom ich spoloénej
kontemplacie - ako mocné centrum v duchovnom svete, z ktorého vychadza
poznanie ezoterického krestanstva na Zemi, pod ochranou velkych mftvych.

Skutognost, Ze povest bola umiestnena do severného Spanielska naznaduje, ze
tu Zilo tajné bratstvo, klastorné spolocenstvo, ktoré pestovalo vedomy styk so
zomrelymi a podielalo sa na tajomstve Gralu. Podla R. Steinera tu posobili mystéria
uz od goétskej doby. Je pozoruhodné, Ze v tejto oblasti vznikli tiez prvé hrady
neskorsich historickych templarov, ktori tu bojovali s Maurami. Okrem toho konginy
okolo Pyreneji boli centrom heretického hnutia Katarov, usilujucich sa o o€istu
krestanského zivota. Sluzobnici Gralu plnia nesebecky pozemské ulohy v réznych
krajinach a narodoch a trpezlivo prijimaju vSetky Zivotné skusky s tym spojené. V
povesti sa objavuju eSte dalSie obrazy. Na vrcholku strednej veze hradu Ziari rubin,
ktory v noci ukazuje cestu vSetkym rytierom, ktori by bludili - obraz toho, Ze duse,
patriace ku Gralu, maju vzdy orientaciu v temnote krajiny a vo vSetkych zmatkoch
Zivota. Medzi drahokamami, ktoré podla starej mudrosti sprostredkovavaju vysSie
svetove sily, predstavuje rubin sily srdca, ktoré v krvi prebudzaju éterické svetlo,
ktorym méze byt prezivana pritomnost’ Krista. Ocistené sily krvi (vid tiez obraz ruze)
sa stavaju vnuatornym svetlom, ktoré ukazuje cestu k tajomstvu Gralu. Az ked Titurel
dosiahol vek 400 rokov, bolo mu dovolené, aby sa oZenil s kralovskou dcérou
Richoude a zalozil gralsky rod. To znamena: az vtedy sa mohol gralsky prud prejavit
cez pozemské osobnosti.

K nim patril Titurelov nastupca Amfortas, ktory trpel nehojacou sa ranou od
kopije - sebectvo v krvi zatemnovalo duchovnu skuto¢nost. Tak dochadza k
rozdvojeniu: na jednej strane hlboko v dusi velké poklady mudrosti - preto sa opat’
objavuje oznacenie “bohaty rybar”, na druhej strane ochromena pozemska osobnost,
cez ktoru sa Gral ocita “vo velkej nudzi”’. Preto je o€akavany zachranca, ktorym sa
ma stat’ Parsifal. Je nutné povedat, Ze obraz Gralu ako posvatnej nadoby sa objavuje
uz v predkrestanskych dobach, napr. u starych Indov, kde na oltari stala sinecna
nadoba s pokrmom a mesacna nadoba so sémou: alebo v starom Egypte, kde bol
uctievany Hermov (Thotov) pohar ako svata nadoba knazskej mudrosti a inde.



Zdaleka najblizsi predstupen vSak predstavuju keltské povesti Ci rozpravky,
takZze pbvod povesti o Grale sa hfada v keltskom prostredi. Je napr. povest o
Peredurovi, pripominajuceho Parsifala, v znamej zbierke starych keltskych povesti
Mabinogion zo 14. storoCia, z tej istej zbierky povest “Pozehnany Bran”, s motivom
zazraCnej misy prinasajucej zivot a uzdravenie, breténska rozpravka o Peronnikovi,
kde sa tak isto objavuje obraz zlatej misy, ktora dava vSetky pokrmy a bohatstvo
zdravia, ba kriesi aj mftvych. Daleko najvyznamnejsia z nich, s priamym vztahom k
rozpravaniu o Grale, je povest o ArtusSovi a jeho druzine.

Artus bol symbolom nadeje odumierajucej keltskej vetvy na zmftvychvstanie.
Jeho otcom bol Uter Pendragon (Dracia hlava), kral Britanie, matka Ygraina. Od
svojich patnastich rokov bojoval s prenikajucimi Sasmi. Udajne mal zomriet r. 537,
ale to, €o sa v povesti rozprava, skryva v sebe o mnoho starSie motivy. Jeho
ucitelom bol bard Merlin, syn Cistej panny, ktoru v spanku prelstil Lucifer , ktory tak
chcel vytvorit protivahu panenského zrodenia JeziSovho z Ducha Svatého. Vdaka
poznaniu mudreho khaza bol vSak Merlin vyrvany z Luciferovej moci, po ktorom
zdedil poznanie minulych veci a magie. Pod vplyvom matkinej nevinnosti vSak ziskal
- ako krestansku milost - aj dar proroctva.

Na Merlinov popud zalozil Artu$ svoje spoloCenstvo okruhleho stola -
napodobenie stola, ktory zriadil Jozef z Arimatie pre Gral. Merlin hovoril o troch
tajomnych tabuliach: ve€eradle, Jozefa z Arimatie a ArtuSovej. Podobne ako u oboch
predchadzajucich malo aj pri ArtuSovom stole zostat jedno miesto prazdne: v prvom
pripade po Judasovi, v druhom tzv. “nebezpecné sedadlo” (toho, kto nar usadol
nepravom, mala pohltit zem). Pri ArtuSovom stole bolo toto miesto vyhradené pre
rytiera povolaného ku Gralu, t.j. pre Parsifala (v neskorsej tradicii Galahada). V tom
sa prejavuje priama suvislost' s motivom Gralu.

Pri vzniku oboch tychto povesti musime vziat' do uvahy pozoruhodnu historicku
skuto€nost’. V 2. polovici 1. tisicro€ia pred Kristom patrili Kelti k najmocnejSim vetvam
indoeurdpskeho ludstva. Zo svojej pdvodnej pravlasti, ktora sa rozprestierala v
severnej Francii, juznom Nemecku a zapadnych Cechach, sa s akousi populaénou
expldéziou rozsirili vSetkymi smermi: na zapade na Britské ostrovy, na juhu na
Pyrenejsky poloostrov, do Italie, kde ohrozovali aj Rim, na vychod aZ k Ciernemu
moru, na Balkan az do Grécka a Malej Azie, na mnohych miestach zostali po nich
nazvy: Galicia v severnom Spanielsku, Belgia, Helvétia, Bohémia (Nase krajiny boli
az do narodenia Krista temer celé osidlené Keltmi), Galatia v Malej Azii. V storogiach
po Kristovi vSak ako ked prutikom Sibne, doslo k latinizacii v ramci rimskeho impéria
a k rychlemu prevrstveniu a asimilacii inymi kmerfimi, hlavne germanskymi. Z kedysi
mocného naroda zostali len nepatrné zvysky: iri, Skéti, Walesania, Breténci.

Tento zvlastny jav vysvetluje R.Steiner tym, Ze duch umierajuceho keltského
naroda bol povereny novou, vyznamnou ulohou - stal sa inSpirujucim duchom
ezoterického krestanstva. To sa prejavilo navonok zanikom Statotvorne;j sily, stratou
jazyka a narodnej kultury. Pod pésobenim tejto archanjelskej bytosti sa tak na
zapade Eurdpy vytvorilo inSpirujuce centrum, z ktorého vyzarovalo tajomstvo Gralu a
neskoér aj rozikruciansky prud. Prejavom tejto skutocnosti je prave povest o ArtuSovej
druzine a o Grale. Z pévodnej keltskej kultury sa zachoval najma stav bardov -
spevakov, ktori mali svoje radové spolky - bratstva, stupne hodnosti s prislusnymi
insigniami a krojmi. Ich zbranou bol me€ slova. Ich odnozou boli aj Provensalski
trubaduri. Ich konventy sa schadzali - v nadvaznosti na tradiciu ArtuSovej tabule - na
svatodusné sviatky. Tento svatodusny element sa prejavoval okrem iného v tom, ze
Sirili nadnarodné idealy rytierstva: déstojnost fudskej osobnosti - Cest, pripravenost k
nasadeniu zivota - stato€nost, zuslachtenie sil lasky - minne (vid. minnesangri).



U gralskych rytierov boli tieto idealy pozdvihnuté na vySSiu uroveri: najvyssiu
duchovnu zodpovednost, odvahu k nadzmyslovému poznaniu, oddanost’ Kristovi
(premenenie sil krvi). V8etky uvedené skutoCnosti naznacuju existenciu povolanej
skupiny, ktora tvorila duchovny stred keltstva, a ktora sa pripravovala na prijatie
Gralu. Ako néarod sa keltstvo obetovalo, z jeho stredu vSak povstal Parsifal. Gral nie
je pritom nejakou narodnou keltskou zalezitostou, ale nadnarodnou zalezitostou
ludstva. Keltské povesti su vyrazom toho, Ze v tomto prostredi sa skryvalo hlboké
porozumenie pre tajomstvo Gralu. Preto mohol odtial prist hrdina, ktory Gral naSiel.
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Keltské povesti su vyrazom toho, Ze v tomto prostredi sa skryvalo hlboké
porozumenie pre tajomstvo Gralu. Preto mohol odtial prist hrdina, ktory Gral naSiel.
Tymto hrdinom bol Parsifal, ku ktorému teraz obratime pozornost vo svetle povesti,
ako ju zaznamenal Wolfram von Eschenbach. PredovSetkym treba zdbéraznit, ze
Parsifal - ako je to u kazdej rydzej povesti - bol historickou postavou. Wolfram vSak
neopisuje jeho vonkajsSie osudy, aj ked sa to tak na prvy pohlad javi, ale jeho
mysticku biografiu, ku ktorej pouzil imaginativny jazyk keltskej mudrosti. Parsifalova
individualita vSak pritom prerasta uzke narodné prostredie, basen ma
kozmopolitického ducha, ktory napr. u Chrestiena chyba. Dobu, kedy Parsifal Zil,
Wolfram dokonca nepriamo udava, ked uvadza, ze to bolo 11 generacii pred nim, t.j.
v 2. polovici 9. storocia. Gralska cesta bola pravda nastupena uz predtym, t.j. v 8.
storoci, kedy Titurel stavia hrad a chram Gralu. Podla R. Steinera boli Ziaci tejto
novej gralskej cesty vSetci nazyvani “Parsifalovia”, t.j. ti, ktori prechadzaju udolim.
Napriek tomu v8ak zil aj jeden ur€ity Parsifal, ktorého vyvoj povest opisuje.

V ¢om pozostavala tato gralska cesta? Jej ziaci si uvedomovali, Ze stara cesta
sebavykupenia umftvovanim zmyslov méze sice viest k preduchovneniu ¢loveka a k
jeho oslobodeniu od pozemskej sputanosti, ale nechava pritom Zem nepremenend.
Pri gralskej ceste vSak Slo prave nielen o vlastnu premenu, ale aj o premenu a
vykupenie sveta. V tom sa prejavuje prvok manicheizmu, ktory patri k skrytym
korenom tejto cesty - rovnako ako napr. aj u raného katarstva. K tejto otazke sa eSte
neskor vratime. Ako kazda duchovna basen, napr. Danteho Bozska komédia, ma aj
Wolframov epos zakonitu, prisne na pocte zaloZenu stavbu. Neda sa tu ni€ vypustat
alebo prehadzovat, ako sa Casto deje pri réznych volnych prerozpravaniach a
spracovaniach. Jeho 16 kapitol je vystavanych priamo architektonicky, ¢o naznacuje
uz popis mesta Patelamunt na zacCiatku 1. kapitoly, ktoré ma 16 bran, t.j. rovnako ako
ma basen kapitol. Kto je schopny prijat’ s patriCchou svieZostou a nad$enim ich
obrazy a stale znovu o nich meditovat, prebudi v sebe prislusny dusevny organ a
ziska silu k pochopeniu tajnych zakonov osudu - karmy.

O aky organ ide, naznacuje podivuhodna skuto¢nost, ze 8 bran Patelamuntu
oblieha biele vojsko a osem bran vojsko Cierne. Ide o duchovnu realitu, o organ
poznania, ktorym je 16-listkovy lotos v hrdle, ktorého osem clankov je temnych a
patria kK minulému vyvoju s temnym instinktivnym vedomim (vodca Cierneho vojska
Eisenhart je mftvy!), osem ostatnych treba vyvinut z jasného bdelého vedomia, a to
znamou osemdielnou Budhovou cestou (vodca bieleho vojska sa vola Friedebrand -
podnecovatel mieru). Pokial sa ich podari uviest do pohybu, ozivi sa a prejasni aj
osem starSich sil. V dobe, kedy Wolfram skladal svoje dielo, sa pravda nepouzivali
terminy jogy alebo dnesSnej duchovnej vedy; existencia duSevnych organov a ich
uloha pri poznani vSak bola znama.



Umysel, ktory sledoval svojim dielom, vyjadril Wolfram v Gvode takto (prelozené
volne v préze):

“Ked’ sa srdce ¢loveka prebudi z otupenosti (tumbheit) k pochybnostiam (zwifel),
potom sa jeho du$a stahuje do seba samej. Muzna mysel sa potom pocituje zaroveri
v hanbe i ozdobena - ako zakliaty vtak - straka, ktora sa zda byt napoly holubicou,
napoly havranom. Kto je vSak takto zakliaty, smie dufat, Ze raz dosiahne istotu duse
(saelde), ked’ v riom prebyvaju tak nebeské sféry, ako aj priepastné hlbiny.”
Naznacuje tak tri stupne vyvoja, ktorymi prechadza Parsifal: od tuposti k
pochybnostiam a cez tieto potom k saelde - k duSevnej istote, €i bozskej blazenosti.
Je to vlastne vyvoj kazdého usilujuceho sa Cloveka a fudstva ako celku. Je
pozoruhodné, ako tieto tri stupne zodpovedaju trom zakladnym duSevnym stavom,
ako o nich hovori indicka Bhagavadagita:

tumbheit - tamas - temnota, otupenost;
zwifel - radzas - stav medzi svetlom a temnotou, pochybnost;
saelde - sattva - stav svetla, osvietenia, istoty, blazenosti.

Je to opat doklad toho, ako urcité duchovné poznatky vznikaju nezavisle od
seba v rbznych kulturnych oblastiach, bez toho, aby bolo mozné pomyslat na nejaké
vzajomné ovplyvnenie. Zdroj poznania je ten isty, len jeho vyjadrenie sa liSi podfla
prislusnej kulturnej tradicie. V otupenosti a temnote (tamas) Zije Clovek, pokial je
oddany len telesnosti. Ak sa pozdvihne z puheho telesného vegetovania, ocita sa v
pochybnostiach intelektu, v polosvetlom, polotemnom stave radzas. Aj tento stav
v8ak musi prekonat a vystupit k istote a k svetlu poznania - saelde, sattva. Tak
vedomie ludstva postupuje od matného snenia k pochybnostiam myslenia a hfada
istotu v poznani: najprv v prirodnych vedach, ktoré sa musia rozsSirit do duchovnej
vedy, ak ma byt poznanie uplné.

Aj Parsifal ide touto cestou. Najprv sa zjavuje ako “Cisty snilek”, ktorého
nevinnost v8ak neochrani pred padom do viny. Potom ho zachvatia pochybnosti,
takZe sa zriecka Boha. Napriek tomu vSak nakoniec dosahuje saelde - v okamihu,
kedy smie po druhykrat vstupit do hradu Gralu. Je to mocny vyvoj, ktorym ma vlastne
prejst kazdy Clovek - kazdy, kto sa naozaj usiluje, ide Parsifalovou cestou, stava sa
Parsifalom. Hybnou silou tohto vyvoja je stalost - staete - bytostna vernost, cnost,
ktoru prepoziCiava Saturn, najpomalsSia zo vSetkych planét. Tuto saturnsku silu
stalosti musi ziskat kazdy hfada¢ Gralu, ak chce dojst k cielu:

“Povest, ktoru obnovujem
zvestuje velku vernost,
Zeny praveé Zenstvo,
muza pravi muznost,
ktord tvrdy kameri nikdy neohne.”

Ide tu teda o vnutornu moralnu cestu, ktorou sa daju dosiahnut’ urcité sily a
schopnosti, veduce ku Gralu. Nestaci vSak Gral len n3jst, ale treba sa tiez naucit
pred nim spravne stat' - preto musel Parsifal vstupit do hradu Gralu dvakrat.

Obratme sa vSak teraz uz k vlastnému pribehu. Zoznamime sa zatial len s jeho
troma uvodnymi kapitolami - ostatnymi sa budeme zaoberat' v dalSej prednaske.



1. kapitola

Prva kapitola rozprava o Parsifalovom otcovi Gamuretovi. Jeho otec Gandein z
Anschau zomrel, dedi€stvo prebera Gamuretov brat Galoes. Gamuret odmieta jeho
ponuku, aby sa o dedi€stvo delil s nim a rozhoduje sa, Ze bude sluzit
najmocnejSiemu muzovi sveta - bez ohladu na to, €i je krestan alebo pohan. Pretoze
sa dozvedel o moci kalifa Barucha, obracia sa k nemu. Ma so sebou Sestnast muzov,
jeho erbom je otcovsky panter (znak Stajerska, jedného z centier neskorsich
templarov). V Afrike vSak prijima Baruchov erb - kotvu, ktora vyjadruje dusevnu
vlastnost, ktora mu chyba: nie je schopny zakotvit, jeho tuzba po dobrodruzstve ho
Zenie z miesta na miesto, neustale sa chce “ucit od Zivota”, chyba mu vSak stalost -
staete. ZucCastni sa boja o Patelamunt, kde ziska ruku Ciernej pohanky Belakane. Ale
ani ta ho nedokaze udrzat - rada by sa stala krestankou, nema vsak k tomu
prilezitost. Gamuret sa vracia z Afriky opat do Eurdpy - nepodarilo sa mu ziskat' silu
kotvy a vracia sa opat k starému erbu. Belakane porodi po jeho odchode Ciernobielo
Skvrnitého syna Feirefiza. Rozpravanie zapada do druhej tretiny 9. storoCia. Krajina
Anschauwe nie je vSak Anjou, ako by sa na prvy pohlad zdalo, lebo Anjou malo v
znaku laliu a nie pantera ako Stajersko. Tymto nazvom sa vak chce skér vyjadrit, Ze
ide o skupinu ludi, ktori chcu postupit od prostej viery k duchovnému videniu
(Anschauung), Cize o nositelov duchovného krestanstva. Ako vac¢Sina mien v povesti
aj meno Belakane je hovoriacim menom. Ukazuje na pelikana - v stredoveku symbol
Kristovej obete (pelikan zivi udajne mladata viastnou krvou).

Podla Basilia Valentina bol pelikan obrazom 4. stupria zasvatenia:

1. havran - obraz Ziaka, ktory Zije eSte v temnote a pozna duchovné svetlo len zo
Studia;

2. pav - obraz pestrych imaginacii, zaroven vSak nebezpecie duchovnej pychy,
do ktorej je mozné na tomto stupni upadnut;

3. labut’ - obraz in$piracie, kde zaznieva harmoénia sfér, bozské slovo, zaroven s
odumieranim vSetkému pozemskému (vid labutia piesen);

4. pelikan - obraz intuicie a sily sebaobetovania, kedy ohern poznania dava silu
Sirit duchovné svetlo do temnoty.

V postave Belakane sa tak objavuje naznak ciela zasvatenia. Ale opat sa straca,
pretoZze Gamuret sa marne usiluje o jeho zakladny predpoklad: vernost a stalost,
vytrvalost - staete mu chyba. Ziskanie tejto duSevnej vlastnosti zostalo vyhradené az
pre Parsifala.

2. kapitola

Ako v prvej kapitole stal v popredi €lovek, ktory “sa chce ucit od Zivota” -
Gamuret, zamerany len na prezivanie vonkajSieho sveta, v 2. kapitole sa objavuje
jeho protipdl - Clovek, ktory sa uci tym, Ze je “v samote odkazany sam na seba” -
Herzeleide. Gamuret sa dozveda, Ze jeho brata zabil rytier Orilus. Tym sa stava
dediCom krafovstva Anschau. OZeni sa s Herzeleide, mladou vdovou, ktorej prvy
manzel Kastis zomrel bezprostredne po svadbe. Herzeleide usporiadala turnaj
ktorého vitaz sa mal stat' jej manzelom a viadcom oboch jej krajin - Waleis a Norgals.
Tym sa stal Gamuret. Po prvykrat je tu zmienka o ArtuSovi a o ¢arodejnikovi
Klingsorovi, ktory mu ulupil jeho matku.



Pribeh potom dostava dalSi obrat. Gamuret sa dozvie, Ze jeho priatel Baruch bol
prepadnuty dvomi bratmi. Opusta Herzeleide a ponahla sa Baruchovi na pomoc.
Sprevadza ho pritom jeho mlady priatel Schionatulander. Gamuret v boji padne a
pochovaju ho s poctami, krestanskym sposobom. Herzeleide sa o jeho smrti
dozveda v sne - Gamuret bol zabity vdaka ¢aram jeho su pera Ipomidona. Potom sa
opisuje bolest opustenej Herzeleide, ktora 14 dni po Gamuretovej smrti porodi - v
utrpeni a ziali - Parsifala. Gamuret predstavuje tragédiu ¢loveka, ktorému sa v jeho
usilii nepodarilo vystupit k vysSiemu ja. Zostal len na urovni nizSieho ja, zmietaného
Ziadostami a vasnami, ktoré vedu k smrti. Usiloval sa o0 mudrost Orientu (Belakane)
aj o vnutornost krestanstva (Herzeleide), nepodarilo sa mu vSak spojit’ ich do vyssej
syntézy ezoteriky. Ziskal si sice lasku krestanov aj pohanov, nie vSak staete. AZ jeho
syn Parsifal mal dovfSit' to, na ¢o Gamuret nebol schopny.

3. kapitola

Tretia kapitola opisuje zaCiatok Parsifalovej cesty. Herzeleide ho vychovava v
samote, bokom od vSetkej vtedajSej kultury - v obave, aby sa nestal rytierom ako
jeho otec. Vyrasta v nevedomosti o svete. Zamerne su zanedbavané jeho rozumovée
sily, takZe jeho vztah k svetu je nevedomy a detinsky. Dochadza tak k zadrzaniu
vyvoja, ktoré nie je bez vyznamu pre duchovnu cestu - znamena zadrzanie urcitych
duSevnych sil, ktoré sa potom mbzu intenzivnejSie prejavit vo vnutornom vyvoiji.

Je pozoruhodné, akym spésobom poucuje Herzeleide Parsifala o Bohu. Na jeho
otazku “Co je Boh” odpoveda “je jasnesi nez den”. Boh je teda bytostou svetla a
Parsifal sa ma chranit’ od bytosti temnoty. Presvita tu staroperzské ucenie
Zarathu$trovo, obnovené v manicheizme. Clovek je postaveny medzi svetlo a
temnotu, medzi Boha a jeho protivnika. Prave u Maniho bol tento staroperzsky
zazitok preniknuty od 3. storocCia krestanstvom a ovplyvrioval v tejto podobe vychod i
zapad a mal v stredoveku svoje pokraCovanie v katarskych obciach. Obrat v
Parsifalovom Zivote spdsobi stretnutie so Styrmi rytiermi z ArtuSovej druZiny. Ich
vyzbroj a vystroj ho oslIni tak, Ze sa tiez rozhodne stat rytierom. S tazkym srdcom ho
Herzeleide vyprevadza - dava mu umyselne zlého kona a $askovsky oblek a k tomu
rézne zivotné ponaucenia. Po jeho odchode umiera so zlomenym srdcom.

Stretnutie so svetom znamena pre Parsifala stretnutie s vinou, hoci v upinej
nevedomosti. Dvom Zzenam spésobi velké utrpenie. Najprv JeSute, Orilovej
manzelke, ktoru zastihne spiacu v stane. PretoZe ho matka poucila, Ze krasne Zeny
treba uctit bozkom, pobozka ju a prebudi. Podla dalSej matkinej rady potom Ziada od
JeSute naramok. PretoZze ma hlad, zje vSetky zasoby v stane, bez toho, aby si JeSutu
dalej vSimal. Ta je na smrt’ vylakana a potom padne u svojho manzela do podozrenia
z nevery. PIny hnevu ju nuti k pokaniu - musi ist' za nim na starej mitrhe a obleCena v
handrach. Aj druhé stretnutie je tragické. Na dalSej ceste uvidi obraz piety: Sigune s
mitvym Zenichom Schionatulanderom v lone. Tento mlady priatel jeho otca zomrel
vlastne za Parsifala, lebo ho usmrtil Orilus, ktory hfadal Parsifala a chcel sa zmocnit
jeho dedic¢stva. Sigune podla hlasu spozna syna Herzeleide, ktora bola jej
vychovavatelkou a oznamuje mu jeho pravé meno: Parsifal, o sa tu preklada
“inmitten durch” (stredom cez). Je to vlastne meno duchovnej sily svetla, ktoré
prenika temnotou (opat manichejsky motiv). Toto meno je tajomne vpisané v pisme
hviezd na velkono¢nej oblohe, ked sa v uzkom mesacnom kosaku objavuje temna,
ale predsa len presvitajuca hostia. Je to tieflom prenikajuce svetlo, t.j. duchovné
svetlo, ktoré tak piSe na nebi slovo “Perce-val”.



S INSPIRACIOU SUVISI CITANIE PI[SMA HVIEZD, KTORE MA SVOJ OBRAZ VO
VENCI DVANASTICH CNOSTI.

S Citanim pisma hviezd, t.j. s inSpiraciou, suvisi druhy motiv, o ktorom Sigune
rozprava Parsifalovi. Jedného dna chytila psa svojho stryca, zvaného Gardevias (=
straz stopu), ktory mal dvanast stép dlhu Stvorfarebnu Snuru (Brackenseil), na ktorej
bol pod perlami skryty tajomny napis z drahokamov. Sigune zacala napis Citat, ale
pes jej unikol skér, ako ho docitala. Preto poslala Schionatulandera, aby jej psa chytil
- skér mu neméze patrit, pokym napis nedocita. Schionatulandera vSak na ceste
usmrtil Orilus. Napis obsahuje mnozstvo pokynov, ktoré vrcholia v popise venca
dvanastich cnosti - obrazu dvanastich suhvezdi (pisma hviezd). Je to vlastne cesta
zasvatenia srdca (12-listkovy lotos), ktorou sa ma uberat Parsifal a ktora vrcholi v
dosiahnuti pravej Minne - duchovnej lasky:

“Dvanast’ kvetov si uvi do venca, ak krac¢a$ ku driu pocty. Prvym kvetom je Cista
kazen, druhym cudnost, tretim miernost, Stvrtym vernost, piatym umiernenost’ vo
vSetkych veciach. Dvojaka nemiernost vrha do nebezpecia neresti: chtivost' v jedle a
piti a v laske, oboje je smrtou duse a tela. Siestym kvetom je pozornost a
starostlivost, siedmym stud, 6smym skromnost, deviatym vytrvalost, desiatym
pokora - na tu zabudol Lucifer, straz preto dobre stopu, aby si nebol zapudeny k
nemu do pekiel. Trpezlivost je jedenastym kvetom a dvanastym laska. Straz teda
dobre stopu. Posledny kvet ta vedie k spevu anjelov.”

Je to teda cesta do duchovného sveta, k Citaniu pisma hviezd, ktoré ma svoj
obraz v dvanastich cnostiach. Skutocnost, Zze pes unikne Sigune skor, nez mohla
napis docitat, sa stava mnohym - dosiahnutie inSpiracie nie je lahké. V pripade
Sigune a Schionatulandera sa stava tragédiou - Sigune sa usiluje skdr o poznanie
duchovného sveta, nez o pozemsku lasku. Psa i Snury sa zmocni Schionatulanderov
vrah Orilus. JeSute v8ak posiela Snuru spat Sigune: jej poznanie duchovného sveta
bolo vykupené stratou pozemskej lasky. V historii Sigune a Schionatulandera sa vSak
skryva eSte hlbsSi obraz. V krestanskej podobe tu oZiva mystérium Izidy a Ozirisa v 3.
poatlantskej kulture. MI¢anliva Sigune, podobne ako egyptska lzis, je obrazom
ovdovelej fudskej duse, ktora stratila vedomie ducha. Podobne ako Parsifal so
Sigune, stretava sa s nou kazdy hlada¢ ducha a méze sa tak dozvediet svoje pravé
meno - ako to bolo u Parsifala, ktory ho az do toho ¢asu nepoznal. Onen pes
Gardevias, bdely strazca, ukazujuci cestu k Citaniu hviezdneho pisma, bol Sirius,
svata “psia” hviezda starého Egypta, pri ktorej prisahal aj Sokrates. Bola v nej
prezivana tajomna brana do nebeskych sfér, strazena bdelym strazcom. To isté
prezivali Gréci v podobe psa Cerbera, straziaceho vstup do podsvetia.

Pre Parsifala je to vSak este velmi vzdialeny ciel. Putuje dalej k svojmu tretiemu
stretnutiu - s Cervenym rytierom Itherom. Tento rytier ulupil v ArtuSovej druzZine zlaty
pohar a ziada Parsifala, aby si niektory z ArtuSovych rytierov pon priSiel. Parsifal
pride k ArtuSovi, odovzda Itherov odkaz a detinskym sp6sobom prejavuje prianie stat
sa rytierom a vlastnit vyzbroj ¢erveného rytiera. Artus privoli na prihovor rytierov,
Parsifal sa vrati a v suboji Ithera premdZze - vrati ArtuSovi pohar a sam sa stane
Cervenym rytierom.

S Cervenym rytierom sa stretava vlastne kazdy €lovek pri pohlavhom dozreni,
kedy sa svojim vedomim nori do krvi ako nositelky Ziadosti a vasni a kedy sa od
materskej astrality odputava vlastné astralne telo - to naznacuje vyzbroj a vystroj
Cerveného rytiera, ktoru si Parsifal oblieka namiesto Saskovského Satu od matky. Nie
kazdému sa v8ak podari prekonat’ silami nevinnosti Eerveného rytiera sam v sebe,




ako to bolo v Parsifalovom pripade a zachranit’ tak zlaty pohar mudrosti, ktorému
hrozi odcudzenie. Po dosiahnuti tohto vyvojového medznika méze zacat' Parsifalova
vychova - vychova, ktora ho ucini spésobilym pre zZivot v pozemskom svete.
Odchadza ku Gurnemanovi, ktory sa stane jeho ucitefom spoloCenskej a rytierske;j
vychovy, zbavi ho starych navykov a oddeli ho od matkinho vplyvu. Vedie ho tak k
samostatnosti a k vonkajSiemu konvenénému zivotu. Da mu mnoho dobrych rad, ale
tiez jednu osudovu: potlacovat zvedavost a neklast zbyto€né otazky. Tato rada sa
stane, ako dalej uvidime, pri€inou jeho zlyhania pri prvom prichode do hradu Gralu.
Svetska vychova je sice pre Zivot na Zemi nevyhnutna, ale pre dosiahnutie vlastného
zmyslu a ciefa pozemskeého zZivota nestaci. K tomu musi dospiet kazdy svojou
vlastnou cestou, podla inych zakonov, nez aké dava svet - aj za cenu omylov a
utrpenia.

Parsifal je zatial len na zacCiatku tejto cesty - na stupni “tumbheit” (tamas),
nevedomosti, ako kazdy, kto sa na cestu poznania len vydava. Ako tato cesta vedie
dalej sa pokusime opisat v buducej prednaske.

Parsifal a Gawain

Parsifalova cesta ku Gralu, ako ju popisuje Wolfram von Eschenbach, ma svoje
vnutorné zakonitosti, v ktorych sa odrazaju zakony kozmu. Ako sinko prechadza na
svojej ro¢nej puti znameniami zverokruhu, tak i v ceste slne¢ného hrdinu, ktorym je
kazdy pravy hlada¢ ducha, sa zrkadlia a prejavuju sily dvanastich suhvezdi. V
kozmickom aspekte sa tato zakonitost prejavila po€as troch rokov Kristovho
pbsobenia na Zemi - to bolo zname istym kruhom uz v stredoveku, ako o tomto
svedci sled vyobrazeni v ambite emauzského klastora v Prahe a ako to najma na
zaklade Markovho evanijelia vypracoval prof. H. Beckh (Der kosmische Rhytmus im
Markus-Evangelium, Basel 1928). Aj Parsifalova Zivotna cesta je odrazom tohoto
pisma hviezd, ako to vycCitala Sigune z napisu na obojku psa Gardevias.

Jeho zrodeniu predchadza nalada BliZzencov - sily dvojnosti: na zaciatku obraz
straky - sily svetla a temnoty; dvojo manzelstiev Gamuretovych - s Belakane (temna)
a Herzeleide (biela); Ciernobiely nevlastny brat Feirefiz. Samota Soltane, v ktorej
Parsifal vyrasta v detstve v odluCenosti od sveta - gesto uzavretosti v Raku.
Stretnutie s rytiermi a nasledujuci obrat k vonkajSiemu zmyslovému svetu odraza sily
Leva. Stretnutie s JeSute a Sigune prezradza pésobenie Panny. Vychova u
Gurnemana, ktory ho vedie k hfadaniu pravej miery vo veciach a rovnovahy so
svetom, naznaduje znamenie Vah. Dal'$im zastavenim je znamenie Skorpiéna, ktory
znamena obrat k silam Minne - pozemskej lasky. Prejavuje sa uz na konci
Parsifalovej vyuky u Gurnemana, ktory mu ponuka ruku svojej dcéry Liassy. Ale to by
bola neprava nevesta, podla meradiel sveta. Preto Parsifal odmieta a odchadza. Tym
zacina Stvrta kapitola Wolframovho diela.

Prichadza k mestu Belrapeire, kde je vladkyriou Konduiramur (= t4, ktora vedie k
laske). Je prave vo velkej tiesni, lebo ju oblieha kral Klamide, pretoze odmietla jeho
ponuku. Parsifal je okuzleny krasou Konduiramur, ale pamatajuc rady Gurnemanove,
nedava to najavo. V noci prichadza Konduiramur k jeho 16zku a prosi ho o pomoc.
Parsifal ju potom pozve k sebe, ale polozi medzi seba a Konduiramur mec¢ a
nedotkne sa jej - je to jeho dusevna nevesta. Takto stravi v nevinnej laske tri noci,



lebo k pravej laske patri i odriekanie. V boji potom Parsifal Klamida preméze, ale
neusmrti ho. Oslobodi tak Konduiramur a uzatvori s hou manzelstvo, z ktorého sa
narodia dvaja synovia Kardeiss a Lohengr in. Po ¢ase si Parsifal spomenie na matku
a odchadza, aby ju vyhladal. Matka je vSak uz mrftva - jej bytie uz nie je pozemske,
ale duchovné. V tom sa skryva hlboké tajomstvo: hfada matku, ale nachadza Gral,
lebo Gral je mozné najst tam, kde sa zjavuje pésobenie duchovnych sil v
pozemskom svete a v fudskej bytosti. Dianie sa blizi k svojmu prvému vrcholu, ktoré
rozprava v piatej kapitole. Vstupuje do znamenia Strelca a odtial rychlostou Sipu
prechadza KozoroZzcom a Vodnarom az do znamenia Ryb - k stretnutiu s “rybarom”.

PARSIFALOVA CESTA KU GRALU MA SVOJE VNUTORNE ZAKONITOSTI,
V KTORYCH SA ODRAZAJU ZAKONY KOZMU. AKO SLNKO PRECHADZA NA
SVOJEJ ROGNEJ PUTI ZNAMENIAMI ZVEROKRUHU, TAK | V CESTE
SLNECNEHO HRDINU, KTORYM JE KAZDY PRAVY HIUADAC DUCHA, SA
ZRKADLIA A PREJAVUJU SILY DVANASTICH SUHVEZDI.

Parsifal prichadza za ve€erného sumraku k jazeru, kde kotvi €In, v ktorom sedi
vznesene obleCeny Clovek s klobukom a pavimi perami - znamenie 2. stupna
zasvatenia (1. havran, 2. pav, 3. labut, 4. pelikan) - stupria imaginacie. Parsifal ho
prosi o noclah a je poslany k blizkemu hradu. Vystupuje z hlbokého udolia, tj. z hlbin
pokory, k vy§inam poznania, k hradu Gralu, do sféry Barana ¢i Baranka. Do tohto
mystérijného miesta nemo&ze vstupit’ nikto, koho srdce nie je naplnené laskou a kto
neprichadza z udolia pokory (preto: Parsifal = kto prechadza udolim). Preto je aj
trava na nadvori hradu neposlapana - len maloktori idu touto cestou. Nie je fahké
niest ohen srdca do jasného myslienkového sveta hlavy (= Baran). To, ¢o Parsifal
dalej preziva, je tajomstvom Cloveka a zaroven tajomstvom kozmu. Ide vlasne o
zazitok jasnozrivého spanku, v ktorom dusa, oddelena od tela, zachovava vedomie a
preziva tajomné deje vo fyzickom tele, ktoré su obrazom kozmického diania. Je to
akési vnutorné prebudenie, ktoré u Parsifala privodilo sustredenie myslienok na
matku. Rieka, ku ktorej dorazi, je obrazom prudu Zivotnych sil, ktoré prudia
obratenym smerom, nez ktorym ho niesol jeho kén, tj. jeho denné vedomie. Rybar
(tiez Casty motiv v rozpravkach) je obrazom duSe na brehu éterického prudu, z
ktorého zacina lovit to, o je pokrmom duse - obrazy imaginativheho vedomia.
Prichod do hradu Gralu - vstup do vlastnej telesnosti, najma hlavy, kde sa
odohravaju v spanku procesy vystavby. Vlastne kazdé fudské telo je v zmysle
povesti hradom, v ktorom Zije duchovna bytost Cloveka. Gralskym hradom sa vSak
stava az vtedy, ked sa duda spoji s Kristom a ked do jeho vedomia vstupuju ucinky,
ktoré vychadzaju z mystéria na Golgote a pdsobia az do sil telesnej vystavby. Vdaka
nevinnym silam svojej duSe vnima Parsifal gralske deje vo svojom tele.

Kto sa chce priblizit ku Gralu, nemdze tak ucinit’ silami pozemského rozumu -
preto Parsifal zostupuje z kona. Omyva hrdzu svojej vystroje, lebo musi ocistit’ svoje
vonkajsie schranky. Wolfram vSak vyslovne hovori, Ze eSte nema vlastny Sat, ktory
musi niest ten, kto sa chce ku Gralu priblizit (vid podobenstvo o svadbe kralovského
syna v evanijeliu, na ktorej je treba mat svadobné Saty). To znamena, Ze nie je
vlastne na zazitok plne pripraveny. Preto mu posiela strazkyrnia Gralu Repanse de
Schoye (= Siritelka radosti) purpurovy plast - obaz toho, Ze vnika do tajomstva krvi,
ktora je nositelkou duSevno-duchovnej bytosti ¢loveka. Vlastnu Parsifalovu vystroj
pritom odnesu - ¢lovek, ktory prichadza ku Gralu, sa musi odlucit od kazdého
pozemského nanosu. Potom je opisovana sala, jasne osvetlena mnozstvom svie€ok -




obraz osvietenia, svetla vedomého prezivania. V prostriedku su tri oltare, na kazdom
ohen z vonného dreva - element, z ktorého su podnecované tri dusevné sily -
myslenie, citenie a chcenie. Pri prostrednom oltari sedi chory strazca Gralu Anfortas.
Jeho choroba spociva v tom, Ze neméze dokoncCit proces vnutorného vyvoja, ktory
zacal. Na jeho Ciapke ziari sice Cerveny rubin - obraz intuitivneho poznania - ale
Anfortas ho doposial nedosiahol. Tym trpia vSetci obyvatelia Gralu. Je prinasana
zakrvavena kopia - obraz viny v krvi, ktorou je zrafiovany vnutorny ¢lovek. Pohlad na
nu spoésobuje rytierom velké utrpenie, lebo su v nej sily, ktoré usmrcuju vysSieho
Cloveka - kopia, ktorou bolo prebodnuté Kristovo telo, aby bola zrejma jeho smrt.
Potom nasleduje procesia 24 Zien, za ktorymi prichadza kralovna nesuca na
zelenom hodvabe “vec, ktora sa nazyva Gral”. Gral sa tak objavuje v kruhu 24
svetiel, ktoré tiez pripominaju 24 starcov v Apokalypse i v Danteho BozZskej komédii
(tiez 24 knih Starého zakona). Su tym mienené vodcovské bytosti vyvoja Zeme a
ludstva - trony, zaklad zemskeého vyvoja, do ktorého obetou na Starom saturne vyliali
svoju substanciu. Tvoria kruh okolo Kristove;j sily, Gral vSak prezaruje ich svetlo, lebo
zhifia vSetkych dohromady.

To sa pokusil vyjadrit aj Goethe vo svojej nedokoncenej basni “Tajomstvo”.
Chcel ukazat, ze mudrost, obetovana na oltari ludstva, povstava v srdci jednotlivca
ako laska, zhrnuta z mnohofarebnych lu€ov svetla. Chcel ukazat premenu mudrosti v
lasku. A to bolo tiez ulohou Parsifalovou: z pravého poznania vyvinut lasku, ktora
uzdravuje vinu Cloveka. Po sprievode nasledovala hostina. Pazata prinasaju jedlo a
pitie pred Gral a odtial ich rozdeluju kazdému jednotlivcovi podla potreby, lebo Gral
je univerzalny a obsahuje v sebe potencialne vsetko, ¢o kazdy ¢lovek potrebuje.

HLEADANIE GRALU MOZNO POCHOPIT AKO HLADANIE TOHO POZNANIA,
KOZMICKEHO TAJOMSTVA, KTORE UROBJ LUDSTVO NESMRTELNYM.

Gralska hostina nie je len symbolom, ani cirkevnou sakralnou vecerou, ale
duchovno-fyzickou realitou, vnimanou v stave bdelého spanku. Ide o stav vedomia,
kedy sa Clovek citi byt svojim telom vo svetovej suvislosti, v spojeni s tvoriacim
svetovym Slovom. Ak sa Clovek individualne posvati prijatim Kristovho impulzu,
potom mdZe byt vedomie tejto suvislosti obnovované denne prijimanim potravy.
Nejde pritom ani o samotnu modlitbu pred jedlom, ktora nahradila pohansku obetu
bohom a méze sa stat’ len nie€im formalnym, ani o sakralne kommunio, ktoré
potrebuje khazského sprostredkovatela. Ale ide o vnutornu spiritualizaciu celého
procesu vyZzivy, v ktorom sa tieZ prejavuju dosledky padu a ktory ma vyznam nie len
pre Cloveka, ale pre celu Zem.

Gralska hostina ma dve stranky:

1. VonkajSiu - ¢lovek sa potravou spojuje so svetovym Duchom, ktory pésobi vo
vonkajSom svete, v jeho prirodnych riSach.

2. Vnutornu, pri ktorej ¢lovek prenikne vedomim tento inak nevedomy proces a
posvati ho prijatou Kristovou silou. To sa stalo moznym vdaka mystériu na Golgote,
pri ktorom svetové Slovo - Logos, pésobiace dosial zvonku, sa spojilo so substanciou
Zeme. Tym vznikla nova vnutorna suvislost ¢loveka, Zeme a Sinka. Vtelenim
slne¢ného Ducha na Zemi je posvatené aj denné prijimanie potravy, ktoré sa stava
vyrazom tejto novej suvislosti.

Clovek ma tak moznost prijimat v pokrme nielen vonkajsi uginok slneénych sil,
ale i vnutorny ucinok sineéného Ducha, spojeného so Zemou. Tak sa mu kazdy




pokrm moze stat’ gralskou hostinou. Kto sa takto svojim telom vedome podiefa na
gralskej hostine, zvnutornuje v sebe svetové Slovo tak, ako sa Logos zvnutornil v
Zemi pri mystériu na Golgote. Ako Zem nesie v sebe uc€inok svetového Slova, tak i
Clovek moZze niest v sebe jeho ucinok vo svojom tele. Pri gralskej hostine nejde teda
o ni¢ menSieho, nez o prijatie Kristovho impulzu az do fyzického tela.

Sprostredkovatelkou a nositefkou tohoto pésobenia v fludskom tele je krv, ktora
odovzdava telu k vystavbe najjemnejSie mineralne substancie, v ktorych je
zvnutorneny so Zemou spojeny slnecny ucinok. Ak je fudska krv uchopena a
oCistena silou Kristovou, premahajucou smrt, tak je tato vyZiva svata, potom je
Clovek vyzivovany Gralom - éterickymi silami zivota. Takouto hostinou, denne
obnovovanou, je potom posvacovany nielen ¢lovek, ale skrze neho i Zem, ktora je
tak pozdvihovana k Sinku. Modlitba pred jedlom alebo kommunio pri obrade su len
jednorazovym a symbolickym, pripravnym stupfiom pre tutore al it u Gralu, pre
ktoru nie je treba ziadneho kfazského sprostredkovatela a ktora sa odohrava
ustavic¢ne v ludskom tele - ako ustavi¢né posvacovanie, premenovanie a komunio
Cloveka a Zeme.

Duchovna bytost €loveka preniknuta Kristom - v zmysle “nie ja, ale Kristus vo
mne” - prijima v procese vyZzivy skrze budujucu substanciu krvi najjemnejSie Casti
mineralneho rastlinného i zvieracieho sveta, zvnutornuje ich, premiena ich na nie¢o
nepominutelné, t.j. na svoje buduce nepominutelné, vzkriesené, “oslavené” telo, ako
na ne poukazuje krédo. To je sice vzdialeny ciel ludského vyvoja, umozneny
zmftvychvstanim Kristovym, ale zaroven vysledok procesu, ktory méze zacat' uz
teraz. Od Cloveka tak zavisi i osud Zeme, ktora je tym tiez vytrhovana zo svojej
pominutelnosti a za€ina vnutorne ziarit, stavat sa slnkom — “novym Jeruzalemom”.
To je mozné len v dusi oCistenej Kristovym impulzom, naplnenej nevinnymi silami -
preto je Gral neseny pannou.

Teraz po tomto vyklade gralskej hostiny, si mézeme poloZit zakladnu otazku:

Co je vlastne Gral?

O tazkostiach s vykladom pdvodu slova sme uz hovorili v predchadzajucej
prednaske a usudili sme, ze zakladom je slovo gradale - to, o sa postupne odhaluje.
To taktieZ naznacuje pribeh o Parsifalovi: Clovek musi k mystériu Gralu postupne
dozriet. Pozoruhodné su rozdiely v charakteristike Gralu u jednotlivych stredovekych
autorov:

Chrestien de Troyes: zlata, drahokamami zdobena nadoba s hostiou;

Robert de Boron: relikvia krvi, tj. kalich, z ktorého pil Kristus pri poslednej veceri
a do ktorého Jozef z Arimatie zachytil pod krizom Kristovu krv;

Albrecht von Scharfenber g: dopina tato tradiciu tdajom, Ze ide o nadobu
zhotovenu z kamena vypadnutého z Luciferovej koruny;

Wolfram von Eschenbach: kameri svetla zneseny anjelmi z neba na Zem. Kazdy
piatok zlieta k nemu holubica, kladie nafiho hostiu a tym obnovuje jeho silu. Kto tento
kamen vidi, nemdZze nasledujuci tyZzden zomriet - preto zraneny Anfortas neumiera,
aj keby si to prial.

Tieto rozdiely naznacuju, Ze k pochopeniu tajomstva Gralu je mozné sa
priblizovat z réznych stran. Ide tu predovSetkym o dvojaky aspekt:

1) Tajomstvo krvi a jej preduchovnenia. Clovek vo svojej krvi neustale umiera.
Prislusnost ku Gralu znamena vSak prijatie sil zivota premahajucich smrt do krvi a
tym jej ozivenie, éterizaciu. Tieto sily prijala Zem obetou krvi na Golgote, lebo touto
obetou sa Kristus spojil so Zemou. Zem sa tak stala spoloCnym telom nového
gralskeho spolo€enstva krvi - nejde o spoloenstvo zaloZzené na pokrvnej dedic¢nosti,



ako to bolo skér, ale o duchovné spolocenstvo, ktoré zahifa celu Zem a nie iba
rodinu, rod ¢i narod. Spolo€enstvo zalozené na rozhodnuti slobodnej vole.

2) Tajomstvo ja, ktoré zdéraznuje prave Wolfram. Kristove Ja je tu chapané ako
zakladny kamen nového chramu - nového spoloCenstva, ktoré rastie samo zo seba.
Tento kamen je potrebné zasadit do kazdej duse - ale mdzu ho prijat’ len Cisté
panenskeé sily duse. Preto je Panna, ktora porodi Syna praobrazom dusSe, ktora je
nositelkou Gralu.

Kristova sila zmftvychvstania ma posobit vSak nielen do duSe a do krvi, ale az
do kosti - do mineralnej hmoty. Preto je u Wolframa obraz kamena ktory pri zreni
Ziari zvnutra. Zazitok Krista tu prenika “telom i kostami”, zatial€o u Chrestiena $lo o
premenu krvi (preto hovori Wolfram o Chrestienovi, Ze “povesti ublizil”).

SPRIEVOD V HRADE GRALU, KTORY VIDEL PARSIFAL. GRALSKA HOSTINA
ZNAMENA PRIJATIE SiL ZIVOTA PREMAHAJUCICH SMRT AZ DO FYZICKEHO
TELA A KRVI.

NajvysSia sila v “kameni”, t.j. v mineralnej Casti ludskej telesnosti, vychadza z
mystéria Velkého piatku:

“Karfreitag ist der Tag,
wo man das Wunder schauen mag”
Velky patek je ten den,
kdy mize onen div byt zien.

t.j. ked sa z neba znasa holubica Svatého Ducha, ktory pésobi v kazdom
ludskom srdci, ktoré v sebe obnovuje Kristovu obet. Lebo kazdé fudské srdce, ktoré
prijme Kristov impulz, sa stava miskou Gralu, ku ktorému zlieta holubica s nebeskym
pokrmom. Je to vlastne zaZzitok kozmického kommunia, ako sa vyjadril Rudolf Steiner
vo svojej basni “Es nahet mir im Erdenwirken...”

Kamen zneseny anjelmi na Zem je teda v pohfade Wolframovom obrazom
vtelenia svetového Ducha v pozemskom tele a s tym spojené prebudenie vedomia ja
- zakladny kamen celého pozemského vyvoja. Tajomstvo Gralu je tu teda chapané z
hladiska pésobenia ja, ktoré sa zvnutornilo v ludskom tele a dava tak ¢loveku
moznost, aby sa svojim ja opat spojoval s duchovnym svetom. Zatial ¢o prv boli
bohovia oddeleni od ¢loveka mineralnym svetom, ktory je akousi vylu¢eninou
bozského sveta, boZzskou mftvolou, spojil sa v mystériu na Golgote svetovy Duch v
mineralnom svete s ¢lovekom a dal mu tak moznost, aby sa svojim individualnym ja
spojoval opat’ so svetom, aby v sebe zvnutorrioval a objimal svet. To vyjadruje



Wolfram obrazom kamera. Pésobenie Gralu uchopuje nielen ja, ale cez fudské ja aj
jeho schranku - fyzické telo, v€itane jeho mineralnych substancii.

Z tohoto obrazu je mozné vytus$it hiboky zmysel starej posvatnej mantry AUM
MANI PADME AUM - 6 drahokam, v kvete lotosu - oslovujucej prave ja Cloveka v
centre jeho schranok. Najma vSak mézeme z tohoto hladiska pochopit meditaciu
“zakladného kamena”, ktorou Rudolf Steiner zalozil na Vianoce v roku 1923 noveé
gralské spolocenstvo naseho veku.

Pokra&ovanie v budicom ¢éisle
PokraCovanie zo Sophie 18

Vratme sa teraz k Parsifalovi a k jeho prezivaniu Gralu. Ked videl vSetko, ¢o sa
okolo neho dialo, mal si povedat Vidim najsvatejSiu vec, obklopenu 24 svetlami.
Vidim krvavu kopiu - to, €o prinasa smrt, €o bori - tajomstvo sil Saturnu - a opat'i to,
Co tieto sily premaha, €o znovu stavia, sily obnovy. Tu sa priblizil okamih, ked mal
preukazat svoju zrelost: paza prinieslo nadherny mec s rubinovou rukovatou,
hostitel ho podal Parsifalovi a povedal: “Tento me¢ mi ¢astokrat pomohol vo velkej
nudzi, predtym nez som utrpel toto zranenie. Odovzdavam ho vam, nech vam
poskytne to, ¢oho sa vam samotnym pohladom na neho eSte nedostalo.”

Teraz nastala rozhodujuca chvila, lebo odovzdanie meca, ktory bol me€om slova
- lebo gralski rytieri su vdbec rytieri slova - bolo vyzvou k otazke: “Denn da das
Schwert ihm ward gegeben, das mahnt ihn Frage zu erheben.” (Neb tim, Ze me€ mu
darovan, vznést otazku byl vyzyvan). Parsifal mal teraz plne vstupit do sféry Byka -
sféry reci - a opytat sa: “Preco trpis, brat? Preco me¢, ktory ti tolkokrat pomohol,
teraz uz nepomaha? Preco sa ti stratila sila slova?” VSetky doterajSie zazitky viedli
Parsifala k tejto otazke a zaroven i k odpovedi, ktoru si mohol dat sam: Ja sdm som
vinny tymto utrpenim, pretoze mi chyba uzdravujuca sila. Tu ziskam az vtedy, ked
dosiahnem svoj najvyssi ciel - nielen pre seba, ale v sluzbe Slova. Vdaka svojej
konvencnej vychove a osudnej Gurnemanovej rade nikdy sa prili§ nevypytovat
Parsifal nechape svoju situaciu a mici. Nie je schopny precitat napis na meci. Musi
preto hrad Gralu opét opustit. Co to vlastne znamena? Parsifal dosiahol sice na
svojej ceste poznania stuperi imaginacie - vidi obrazy, ale nie je schopny toto
obrazné hviezdne pismo Citat, nie je schopny vystupit’ k inSpiracii. Preto mu
tajomstvo Gralu zostava skryté.

Je treba si uvedomit, ze pri vstupe do hradu Gralu ¢lovek vlastne vidi sam seba.
Musi si polozit otazku: ¢o spdsobilo utrpenie, ktoré vladne v tomto hrade? - Bruder,
was wirret dich? - Na tuto otazku mu nemoze odpovedat nikto, nez on sam: Som to
ja sam, ktory sp6sobil vSetko utrpenie, ktoré tu vidim! Anfortas trpi prave preto, Ze
Parsifal nepoznal sam seba ako pricinu tohoto utrpenia - lebo v fiom trpi vlastne sam
Parsifal! Kazdy ¢lovek ma v sebe tak hlfadajuceho Parsifala, ako i trpiaceho
Anfortasa, ktory moze byt vykupeny len nim samym.

Clovek si musi uvedomit, Ze je to jeho vlastna nedokonalost, ktora v fiom
zranuje a usmrcuje to vysSie, najusfachtilejsie v iom. Vykupenie moze priniest
otazka, ktora pozdvihuje vSetko do vedomia. K tomu v8ak dochadza az pri druhej
navsteve na hrade Gralu a medzi tym lezi dlha cesta vnutorného vyvoja.

Parsifalovo zlyhanie sa na prvy pohlad javi ako urcita tragédia, zarover sa v tom
v8ak odraza urgita zakonitost v procese poznania. Clovek musi najst najskor cestu k
imaginacii, k obraznému videniu; ak ma vSak postupit’ dalej, musi ju opat stratit. Az
ked ju ziska druhy krat, vidi spravne. To je skusenost vSetkych pravych mystikov.



Napr. Jakub Bohme musel podla Rudolfa Steinera vSetky svoje videnia stratit a az
po dlihej ceste bludenia znovu prezivat, ale preniknuté inSpiraciou. Na tuto
skutocnost’ Rudolf Steiner stale znovu poukazoval: inSpiracia, ¢ize chapanie obrazov
imaginacie (= Citanie okultného pisma) spociva vo vedomom, volovom zabudani.
Len do dusSe, ktora sa vyprazdnila od imaginacie, zaznieva to, ¢o hovoria hviezdy.
Clovek musi imaginacie opat vymazat, “zhltnut” - ako musel v Apokalypse Jan
“zjest” knihu, aby si vnutorne osvojil jej obsah. Potom méze imaginacie znovu uvidiet
- ako duchovné nebesa, v kozmickom aspekte Gralu.

KTO CHCE PRIST KU GRALU, MUSI V SEBE SPOJIT PARSIFALA S
GAWAINOM. MUSI MAT CISTU MYSEL AKO PARSIFAL A CISTE SRDCE AKO
GAWAIN, MUSI SPOJIT USILIE O MUDROST S LASKOU

V tom vSak Parsifal neobstal. Vystupil sice temer na vrchol - do sféry Blizencov,
ale musel z neho opat zostupit, bez toho, Ze by ho dosiahol. VSetko sa opat vracia
spat - do znamenia Raka, ktoré je svojimi dvoma Spiralami znamenim obratu. VSetci
postupne odchadzaju - najskér posledni, potom prvi. Panna opat odnasa Gral a
mizne s nim v predizbe, kde odpociva na 16zZku krasny starec. Parsifal sa nedozvie,
kto to je a ani Wolfram to na tomto mieste neprezradza. Pokrmom starca je len
hostia, ktoru mu dava Gral - najhlbSie tajomstvo Gralu, ktoré vSak Parsifal nevidi: ide
tu o suvislost' s Otcom v zmysle Janovho evanjelia “ja a Otec jedno sme” -
zjednotenie principu Syna a principu Otca v substancii pokrmu v najsvatejSom
duchovnom akte. AZ potom sa dozvieme, Ze starcom bol Titurel, ktory vystaval hrad
a chram, do ktorého anjeli zniesli Gral z vySin nebies na Zem. Tak prislo k ludom to,
Co strazili anjeli. Toto mystérium vsak Parsifal vidi len v pozadi.

Hostitel ho potom vyzyva aby sa odobral na 16Zko. ESte teraz sa mohol opytat,
ale odchadza na |6zko. Jeho spanok, plny uzkostnych snov, je zazitkom smrti -
doésledok premeskanej prilezitosti. Jeho vystup z duchovného sveta a navrat do sveta
zmyslového je preto naplneny strachom, preziva krizu. Rano opusta hrad a vracia sa
do zmyslového vedomia - vstupuje do sféry Leva. VSetky obrazy zmizli, nie je tu nikto
z tych, ktorych predtym videl. Vidi len dva mece: svoj me€ Cerveného rytiera a
darovany gralsky mec, ako i purpurovy plast, ktory mu venovala kralovna - v tom sa
odraza skutoCnost, Zze kazdy duchovny zazitok zanechava stopy v obyCajnom zZivote.
Pred vchodom do palaca nachadza svojho kona, $tit a kopiu - vracia sa opat’ do
svojich schranok. Na jeho volanie nikto neodpoveda. Zem na nadvori je vSak
rozdupana ako po mnohych jazdcoch - rytieri odisli. Brana je otvorena, most
spusteny, ale ked po nom Parsifal prechadza, je nahle vytiahnuty nahor, a to tak
rychlo, Ze jeho kér skoro spadol. Tak sa to stava, ked ¢lovek prechadza z
duchovného sveta do fyzického a neovlada vSetko svojou vélou. Obrazovy svet,
ktorym bol neseny, sa straca, vnutorné sinko, ktoré osvecuje Cloveka v spanku,
temnie. Neviditelny strazca preto vola za Parsifalom: “Nabuduce by si mal nenavidiet
slnko, si hus” (hoci sa mal stat’ labutou - v zmysle 2. stupria zasvatenia). Jeho laska
a sucit mali byt silnejSie nez mefistofelska konvencia, ktord ho naucil Gurneman -
mal vyvinut' tvorivi moralnu fantaziu.

Ked sa Parsifal otocil a Ziadal vysvetlenie (teraz uz neskoro), nikto mu
neodpovedal a brana hradu sa zatvorila. Pokusal sa ist dalej po stopach kopyt, ale
stopy sa rozplyvali - tak sa stava, ked sa Clovek po prebudeni snazi zachytit miznuce
obrazy. Teraz ide o to, aby Parsifal pochopil, ¢o sa vlastne stalo, aby doSiel k
sebapoznaniu. Objavuje sa znovu pred nim motiv panny Sigune s mftvym zenichom
v lone. Pri prvom stretnuti to bol poukaz na buducnost, teraz je to pritomnost. Mrtvy




rytier je obrazom jeho zlyhania, premeskania prilezitosti k otazke. Jeho prezivanie sa
odvija naspat, ale v inej podobe. Musi nim prejst, ak sa chce ocCistit. Len tak méze
dojst’ k pravému sebapoznaniu. Zostal mu len mec, ktory ho napomina, ze ma najst
pravy vztah k slovu, a plast, ktory je mu ochranou.

PARSIFAL SI NEUVEDOMIL, ZE | JEHO DUSA JE VLASTNE VDOVOU,
PRETOZE NECHAL V SEBE ODUMRIET NIECO, €O
NIESOL V DUSI AKO SVOJ ZIVOTNY CIEL.

Sigune sa ho pyta, kde stravil noc. Parsifal rozprava o hrade. Sigune vSak
hovori, Zze hrad vzdialeny na 30 mil je mozné uzriet' len nechtiac - kto ho hfada,
nenachadza ho. Nazyva sa Monsalvasch a krajina, ktoru ovlada Terre de Salvasch.
Patrila Titurelovi, ktory ju odkazal svojmu synovi Frimutelovi, ktory mal dvoch synov:
Anfortasa a Trevrezenta. Nastupcom sa stal Anfortas. Ked sa Anfortas previnil proti
zakonom Gralu v sluzbe lasky, Trevrezent, aby vyrovnal bratov €in, sa zriekol
vSetkych zivotnych radosti a stal sa pustovnikom. Parsifal vyzyva Sigune, aby spolu
pochovali mftveho, neuvedomuje si vSak pritom, Ze tento vonkajSi obraz mal v iom
vyvolat vnutorny zazitok. Ze i jeho dusa je vlastne vdovou, pretoZe nechal v sebe
odumriet’ nie€o, €o niesol v dusi ako svoj zivotny ciel. Sigune vSak vie, ¢oho je mu
treba a preto obracia jeho pozornost na mec€. Rozprava mu o studni v Karnaute, v
ktorej vode je me€ mozné scelit, ak sa rozlomi. Naznacuje mu, Ze ma byt rytierom
Slova, ktoré sa mu rozlomi, ak sa nenauci ho obnovit v skrytom duchovnom zdroji.
Kto prijima duchovné Slovo len v zlomkoch, t.j. len z tradicie, nemoze byt gralskym
rytierom. Ked potom Parsifal rozprava o svojom zazitku na hrade Gralu a o svojom
premeskani, nazve ho Sigune neblahym a odmieta mu dalSiu odpoved. Obraz
onemie a zmizne.

Pri spatnom prezivani musi Parsifal od¢init to, ¢im sa previnil. Stretava sa preto
znovu s JeSute, zavrhnutou kvéli nemu manzelom. Nuka jej svoj Sarlatovy plast, t.j.
to, €o ziskal na svojej ceste. JeSute vdak odmieta zo strachu pred manzelom. Objavi
sa Orilus a ihned zautoCi na Parsifala. Parsifal vSak zvitazi a v blizkej pustovni
Trevrezentovej odprisaha JeSutinu nevinu a vracia jej prsten. Orilus sa s iou zmieri a
odchadza k ArtuSovmu dvoru. Tak sa dosiahlo vyrovnanie Parsifalovej viny - prejavili
sa sily znamenia Vah.

Siesta kapitola zastihuje Parsifala bludiaceho v temnom lese. Uzrie tu
zatulaného sokola krala ArtuSa. VSetky cesty su zasnezené. Letia divoké husi, sokol
jednu prenasleduje a porani, na sneh padnu tri kvapky krvi. VSetky vonkajSie
udalosti, s ktorymi sa Parsifal stretava, su zaroven obrazom jeho vnutornej situacie.
Jeho dusa sa podobé zatulanému sokolovi - vstupuje teraz do znamenia Skorpiéna,
ktory ma dvojaky aspekt: Skorpion alebo Orol (= sokol) so vztahom bud k pudom
alebo k mysleniu. Je zranena ako hus - tak bol tiez nazvany straZzcom brany, pretoze
sa nestal labutim rytierom. Z jeho srdca vystupuje tuzba po Konduiramur. Pohlad na
kvapky krvi na snehu ho privadzaju do tranzu - hrozi mu nebezpecie, ze strati
rovnovahu medzi chladnym svetom myslienok a horucimi pudmi krvi. Rovnovaha
spociva v tom, Ze chladom myslienok ma sice Clovek krotit’ pudy, ale na druhej
strane ma tento chlad prehriat v duSevne vrucny myslienkovy zZivot. To zatial Parsifal
nedokaze, stoji medzi teplom a chladom a nevie ich spojit. Preto straca vedomie, je
ako v spanku, s pozdvihnutou kopiou. Tak ho zastihnu ArtuSovi rytieri, ktori sa
domnievaju, Zze vyzyva k boju, a preto na neho niektori uto€ia - vZdy ich v8ak
prembze, akonahle je jeho pohlad odvrateny od krvi. Az Gawain pochopi, ze




Parsifalova mysel je obostreta kuzlom minne, zostupi z kona a prikryje krv
hodvabnou Satkou - Parsifal sa ihned prebudi.

Tento imaginativny obraz ukazuje, Ze kuzlo minne nie je mozné potlacovat, ale
ovladat tym, ze sa pohfad okuzleného obrati inym smerom. Pudy su spociatku
silnejSie ako Clovek, nie je mozné proti nim bojovat inak ako ovladnutim sveta
predstav. Kto vie vymazat’ z mysle predstavu, ktora vzbudzuje tuzbu (je to mozné,
pretoze Clovek je panom svojich predstav), ten vie pouzivat hodvabnu Satku
Gawainovu. Parsifal sam toho nebol zatial schopny, musi mu pomdoct druhy. Tym sa
vSak stava od neho zavisly - do deja sa vsuva pribeh Gawainov - az do doby, ked ho
Parsifal prem6ze. Nie je to vSak dodatoCna vsuvka, ako sa domievaju literarni
historici - za Gawainovym pribehom sa skryva vlastne Parsifal sam, ako dalej
uvidime.

Vsetci odchadzaju k ArtuSovmu dvoru, kde je Parsifal radostne prijaty - ma sa
stat’ ArtuSovym rytierom. V tom vSak tkvie velké pokuSenie - Parsifal sa nema stat
rytierom meca, ale rytierom slova. Inak by sa uz nikdy nevratil na hrad Gralu a
nestretol sa s Konduiramur a svojimi synmi. Aby sa tak nestalo, tomu zabrani
posolkyha Gralu Kundrie, ktora sa tu zjavi v oSklivej zvieracej podobe a vycita
Parsifalovi, lebo nepatri do druziny ArtuSovej, ale Gralu a vytyka mu zaroven
bezcitnost, ktorou sa tam prejavil. Toto stretnutie s Kundrie zodpoveda tomu, ¢o R.
Steiner nazyva stretnutim “s malym strazcom prahu”, t.j. so sebou samym v podobe
postavy, ktora vystupuje zo zakladu duse a zhustuje sa v imaginacii nepremenene;j
Casti ludskej bytosti, ktora pri duchovnom usili bola len zatlaCena do podvedomia.
Preto sa objavuje Parsifalovi prave na vrchole slavy, ked ma byt prijaty do ArtuSovho
kruhu. Pravé sebapoznanie vSak ukazuje nicotnost vonkajsich uspechov a
spbsobuje bolest. V oby€ajnom Zivote zakryva postavu strazcu prahu pocit hanby,
znamka zdravého instinktu a vlastne prejav tohoto strazcu.

Usilujuci sa €lovek potrebuje najskér urcity naivny pocit seba samého, hodnoty
vlastnej osobnosti (pojem cti v ArtuSovej druzine), ale vstupit do svetla duchovného
poznania znamena vystupit nad vSetky meradla hodnét, ktoré ¢lovek ziskava vo
svete. Potom musi mat dusa odvahu vediet sa hanbit' az do najhlbSieho vnutra. Ako
neskér uvidime, objavuje sa Kundrie Parsifalovi na konci jeho cesty v nadhernej,
premenenej podobe. Jej prvotna osklivost len ukazuje ¢loveku, ¢o v sebe ma a ¢o
md&ze premenit v pravy opak. Parsifal vSak zatial nechape, Ze Kundrie je tu napriek
svojej osklivosti vlastne jeho dobrym anjelom, ktory ho chrani pred omylom a
pripomina mu jeho pravy Zivotny ciel. Podobnej potupy sa dostane sucasne i
Gawainovi. Je nespravodlivo obvineny Kingrimurselom, Ze zabil jeho pana a je
vyzvany na suboj. Je to len jedna z mnohych klebiet, ktorym musi Gawain cCelit. V
osudoch oboch postav sa teraz prejavuju zjavne paralely, ale zaroven i polarity.

Parsifalova cesta je cestou poznania, ktora musi pritom prechadzat
pochybnostami. Gawain ide cestou srdca; nepochybuje, ale je sam predmetom
pochybnosti a ohovarania, musi niest viny druhych, zatial o Parsifal musi premahat
vlastnu nedokonalost. V skutoCnosti ide o dve polarne stranky tej istej fludskej bytosti.
Obe cesty vedu ku Gralu: nie je mozné ist’ len jednostranne cestou poznania; kto
chce dospiet ku Gralu, musi ist i Gawainovou cestou srdca a podstupit’ aj jeho
skusky. Parsifal opusta ArtuSov dvor, teraz zacCina vlastné hfadanie Gralu. Luci sa s
Gawainom, ktory mu praje Stastie od Boha. Parsifal sa pyta: “Beda, ¢o je Boh ?”.
Naplfiuju ho pochybnosti a zrieka sa Boha. Vstupuje tak na 2. stupen svojho vyvoja —
zwifel (pochybnosti). Smrtiaci Sip Strelca vyvolava v srdci pochybnosti. Nastupuje
teraz cestu skusok, so smutkom v dusi a odchadza i z deja, lebo do popredia
vystupuje Gawain, ktorého cesta vedie do zamku Schatelmerveil - protikladu hradu



Gralu: Ako sa do hradu Gralu tazko vchadza, tak sa zo zamku Schatelmerveil taZzko
vychadza.

Gawainova cesta je cestou oCisty a zvnutornenia duse. Aj v tom pdsobi impulz
Gralu, i ked nesmeruje do vySin poznania. Vodkynou Gawainovou je minne - moc
lasky, ktora ho vhana do dobrodruzstva, nebezpecia a ponizenia - zaroven ho viak
napifia neprekonatelnou odvahou. Ide tu o skusky a premenu srdca. Skutoéna minne
je mystickou skuto€nostou, preniknutie vlastnej duse Ziariacim praobrazom druhej
dusSe, konanim z nebeskych sil.

Siedma kapitola rozprava o prvej Gawainovej skuske v tomto smere - boj o
mesto Beauroche, obliehané kralom Meljanzom, ktory miluje Obie, starSiu sestru
tamojSieho krala Lippanta. Ta sa vSak k nemu sprava odmietavo, i ked ho v
skutoCnosti rovnako miluje. Gawain bojuje na strane obliehanych a vSade vitazi.
ZatialCo Obie sa k nemu sprava nevludne, jej mladSia sestra Obilot, eSte dieta, si ho
zvoli za svojho rytiera. Su€asne vo vojsku obliehatelov sa objavuje neznamy rytier a
rovnako vitazi - je to Parsifal. Obaja sa vSak navzajom nikdy nestretnu. Boj nakoniec
konCi zmierom - Obie a Meljanz sa uzmieria. Gawain odchadza — na velky zarmutok
Obilot - ktora by chcela ist s nim. Ako chapat skuto¢nost, Zze Gawain a Parsifal stoja
proti sebe, pricom Gawain stoji na strane prava, zatial ¢o Parsifal na strane
bezpravia? Obaja teraz prechadzaju riSou Ziadosti, ale Gawain sa stavia proti zlu a
bojuje s nim, Parsifal sa naopak so zlom spojuje, ale len preto, aby ho obratil k
dobrému. Jeho cesta je tazSia.

Draka zla je mozno premahat dvojakym spdsobom:

1. zvonka, skutoCnym bojom;

2. zvnutra tym, Ze sa nim Clovek necha pohltit' a rozvija tak v jeho vnutri sily,
ktoré ho premienaju, v tom sa prejavuje opat manichejsky motiv vztahu k zlu.

Ak potlacujeme zlo len zvonka, stavame sa sami zlymi, lebo pouzivame zlé
prostriedky. Ak sa v8ak svetlo necha pohltit temnotou, méze byt drak temnoty
presvieteny zvnutra - to je cesta Parsifalova, preto sa objavuje na strane
obliehajucich. Gawainova skuska potom spociva v tom, Ze sa nesmie dat mylit
Parsifalovou pritomnostou na druhej strane. Parsifal tak tajomne spolupreziva vSetky
Gawainove dobrodruZstva - stal sa od neho zavisly a musi si postupne znovu
dobyvat svoju slobodu.

Tak je to aj v dsmej kapitole, pri dalSom Gawainovom dobrodruzstve. Prichadza
do mesta Schampffanzon, kde sa ma stretnut so svojim vyzyvatefom
Kingrimurselom. Je hostom Parsifalovej sesternice Antikone, ktora je velmi krasna.
Gawain sa uchadza o jej lasku, ktora je opatovana. K spojeniu vSak neddjde, pretoze
Gawain je nepravom obvineny, Ze chce ucinit Antikone nasilie a obliehany spolu s
nou vo vezi. Opat teda ohovaranie, ktoré spociva v tom, ze potlateny umysel je
vydavany za Cin - avSak i odriekana Ziadost ma svoj uc€inok. Na Gawainovu stranu sa
postavi Kingrimursel, ktory ho pozval na suboj a zaru€il mu pokojny prichod. Je
uzatvorené primerie, ale suboj sa odlozi o rok. Antikonin brat Vergulacht rozprava, Ze
sa Vv lese stretol z neznamym rytierom, ktory ho v boji premohol, ale daroval mu zivot
s tym, Ze bude hladat pre neho Gral. Na navrh jedného z rytierov ma tuto ulohu
prevziat za Vergulachta Gawain. Ten suhlasi a po hostine a bolestnom rozluceni s
Antikone, sa vydava na cestu. Kruh sa uzatvara - Gawain sa ubera rovnakym
smerom ako Parsifal, i ked' cestou srdca. Obilot a Antikone predstavovali prvé dva
stupne na tejto ceste. Prva bola eSte nezreld, u druhej sa Gawain sice citovo
prebudza, ale ani ona nebola eSte pravym cielom. Musi hlfadat’ dalej.

V deviatej kapitole sa rozpravanie vracia opat k Parsifalovi. Prezil mnohé
dobrodruzstva, pri ktorych zlomil gralsky mec. Ponahlal sa preto podla rady Sigune k



studni v Karnaute, aby ho opat obnovil. Pri navrate sa po treti krat stretava so
Sigunou, ktora stale smuti po Schionatulanderovi, teraz uz pochovanom. Parsifal sa
jej zveruje so svojou bolestou nad tym, Ze nenasiel cestu ku Gralu. Sigune mu
poradi, aby sledoval stopu posolkyne Gralu Kundrie, ktora jej nosi kazdu sobotu
potravu a prave teraz odisla. Parsifal po tejto stope ide, ale tA mu po ¢ase mizne.
Toto tretie stretnutie je pre Parsifala dal'Sim stupniom sebapoznania. Kundrie sa mu
teraz javi ako hodna nasledovania - nedokaze vsak ist touto cestou az do konca,
eSte mu nieCo chyba. Na ceste stretava rytiera, ktory ho upozorni, Ze je v blizkosti
Monsalvatsch, kde nesmie byt nikto ozbrojeny. Dojde k suboju, pri ktorom Parsifal
zrazi rytiera z kona, a pretoze jeho vlastny kon taktiez pada (vlastne Gawainov), ide
dalej na koni gralskeho rytiera. Je to teda gralsky kén, ktory pozna cestu. Najskor
vSak dojde este k jednému stretnutiu - so starym rytierom Kahenisom a jeho dvoma
dcérami. Napadol sneh, Parsifal trpi zimou a citi hiboky smutok. Kahenis mu vytyka,
Ze v taku svatu dobu ide ozbrojeny - je totiz Velky piatok. Parsifal vSak nema tuSenie,
aky je ¢as a v Boziu pomoc uz nedufa. Ku Gralu v8ak nie je mozné dospiet bez
znalosti tajomstva Casu, bez spravneho prezivania jeho rytmov - za clonou
zmyslového sveta. Rozluci sa a ide dalej cestou, ktorou priSiel Kahenis. Jeho duse
sa zmochuje bezhrani¢né zufalstvo. Z najhlbSej osamelosti svojej duse vola k Bohu o
pomoc - je na dne svojich sil. Tu sa stane nieCo podivuhodné - kén sa da do klusu a
volne bezi cestou, ktoru dobre pozna - k pustovni Trevrezentovej. Parsifal prichadza
k pustovni s pocitom tazkého bremena viny a prosi pustovnika o radu. Uvedomuije si,
¢o mu zatemnilo mysel - Zil so svojou tuzbou v bez€asovosti. AZ teraz si uvedomuje
Cas - pustovnik ho upozorriuje, Ze je to uz pat’ a pol roka a tri dni, ¢o bol u neho
naposledy - tak dlho bludil Parsifal vo svete.

Clovek musi byt bdely pre veci ¢asu, aby potom mohol preniknut ¢as veénostou.
Parsifal rozprava o svojom zufalstve. PoCas celého obdobia Zil len v bojoch a
zapasoch. Aj voCi Bohu choval hnev, pretoze sa nemohol zmierit so svojim osudom.
Pustovnik ho v8ak upozorfiuje, Ze hnevom si na Bohu ni¢ nevynuti. Clovek sam je
sice bozského pdvodu, ale hriechom klesol do hlbin. Pan sam vSak zostupil do tychto
hibin k nemu a stal sa vo svojej vernosti ¢lovekom, aby ho vykupil. Na to ma Parsifal
mysliet a zmenit’ svoje zmysSlanie, potom jeho hnev vyprcha. Parsifal sa potom
zveruje, Ze dvojaka vec mu sposobuje smutok: najvyssiu bolest mu spdsobuje tuzba
po Grale a hned potom jeho Zena, od ktorej je tak dlho odlu€eny. Pustovnik potom
oboje obracia. Pravom je Parsifal smutny, Ze je oddeleny od toho, ¢o miluje, lebo je
skutoCnym utrpenim byt odlu¢eny od toho, o milujeme (jedna z velkych pravd
Budhovych). Nie je vSak spravne tuzit po Grale! Nema zmysel hladat Gral, zmysel
ma len konat' s nad$enim to, €o je jeho podmienkou. Pracovat na sebe a sluzit
svetu. Ci potom prideme ku Gralu &i nie, musime ponechat v rukach bozich - to je
vec milosti.

To je jeden z velkych zakonov duchovného sveta, ktory si musi uvedomovat
kazdy, kto sa usiluje o to, svojim vedomim do neho vstupit. Musi uCinit' vSetko, €o je
v jeho silach, usilovat sa vzdy o nekompromisné sebapoznanie a moralnu ocCis- tu.
Na tento ddlezity faktor sa v suCasnom vyskume nadzmyslovych javov v ramci
psychotroniky, transpersonalnej psycholdgie pomocou hypndzy, drog a medialnych
stavov obvykle zabuda - vysledkom je potom velké nebezpecie omylov a klamu,
pripadne nadzmysloveé zazitky druhotného radu, napriek duchaplnym teériam, ktoré
sa ich poku$aju vykladat.

Duchovny svet si vSak neda ni¢ vynutit. Ma svoje vlastné podmienky, kedy a
komu sa skutoCne prejavi. A tieto podmienky vyplyvaju z dvoch zakladnych
skutoCnosti, ktoré spolu uzko suvisia:



1) Duchovny svet nie je svetom abstraktnych energii, vinenia, silovych ¢i
informacnych poli, ani svetom nediferencovaného kozmického vedomia €i “vSeduse”,
ale svetom bytosti, a to najréznejSich radov: od najvyssej Bozskej Trojice cez
hierarchie (= bohovia pohanov) az po skupinové dusSe zvierat, rastlin, mineralov,
elementarnych bytosti a duse zomrelych €i nenarodenych fudi.

2) Na rozdiel od nasho zmyslového sveta, kde prirodné a moralne zakony mézu
existovat vedla seba oddelene - preto ani vynikajuci vedec nemusi byt moralne na
vySke - v duchovnom svete su prirodné a moralne zakony totozné. Preto skutocné
duchovné poznanie nie je mozné bez moralnej Cistoty:

Kazdy krok v poznani je nutné spajat’ s tromi krokmi v moralnom zdokonaleni,
hovori Rudolf Steiner. To je podmienka “sine qua non”. Kto sa domnieva, Ze sa bez
toho obide, prichadza pri svojich experimentoch, akokolvek démyselne vymyslenych,
do kontaktu len s nizSimi bytostami alebo s duchmi prekazok, ktori predvadzaju
nadzmysloveé skuto€nosti skreslene, pripadne vodia takto pracujucich badatefov
doslova za nos. Kto chce prist ku Gralu, musi v sebe spojit Parsifala s Gawainom.
Musi mat Cistu mysefl ako Parsifal a Cisté srdce ako Gawain, musi spojit' usilie o
mudrost’ s laskou - oboje nie je mozné bez tazkych Zivotnych skusok, ktoré opisuje
vo svojom diele Wolfram z Eschenbachu. Oboje potom musi korunovat pokora, s
ktorou usilujuci sa ¢aka na odpoved vysSich duchovnych moci.

Wolframov a Wagnerov Parsifal

Vo svojom putovani za tajomstvom Gralu sme sa na konci poslednej prednasky
zastavili pri druhom stretnuti Parsifala s pustovnikom Trevrezentom. Ich dlhy
meditativny rozhovor je akymsi vnutornym zastavenim hfada¢a Gralu pred
rozhodnym krokom, ktory by mal viest k jeho dosiahnutiu. Je to rozhovor Cloveka,
ktory uz ku Gralu dospel, a to svojou vlastnou individualnou cestou a ¢lovekom, ktory
po tomto cieli tuzi, je vSak ale pouceny, Ze nie je spravne po Grale tuzit - jediné, o
mdbze Clovek urobit, je pracovat na sebe a sluzit svetu, ostatné musi ponechat
milosti vy$Sich moci. Je mnoho druhov stretnuti s Gralom. Trevrezent tu odovzdava
svoju skusenost, ktoru Parsifal potrebuje, aby mohol ist dalej, aj ked’ inou cestou nez
Trevrezent. O aku cestu ide u Trevrezenta? Nazyva Gral menom Lapis exillis, €o je
skomolené z latinského Lapis exillii - kamen odchodu, t.j. vystup a uvolnenie z
telesnosti, vlastne priechod branou smrti v zivom tele. Nie je to skuto¢na smrt, ale jej
zazitok pri vstupe do duchovného sveta. Vyraz lapis - kamer sa vztahuje v fudskej
telesnosti k jej najtvrdSej substancii - ku kostiam. V duSevnhom Zivote Cloveka prenika
schopnost pocitu normalne do svalov, nie vSak kostami. Ked €lovek vystupi vedome
(v spanku sa to deje nevedome) svojim astralnym telom a ja z fyzického tela, tak sa
pre jeho imaginaciu javi priestor, ktory zaberaju kosti ako duty, usporeny priestor -
ako akysi negativ. To je imaginativny zazitok kostry. Ak vSak Clovek dosiahne vo
svojom usili to, Ze svojou schopnostou pocitu, tj. astralnym telom, vnikne az do kosti,
potom sa ich vnutro stane vedomym, je vnimané. Clovek ma potom dvojity zaZitok
kosti:

1. uvedomuije si ich mineralnost, ktora sa prejavuje zazitkom popola, hlavne
okolo zubov, kde su kosti obnazené;



2. druhym aktom je zazitok toho, ako sa v Spiku kosti tvori krv - kosti potom uz
nie su len dutym priestorom, ale zaCinaju Ziarit. To bolo vyjadrované obrazom fénixa,
povstavajuceho z vlastného popola.

ZATIALCO PARSIFAL SMERUJE KU GRALU (DO VLASTNEHO DUCHOVNEHO
SVETA), VEDIE GAWAINOVA CESTA DO ZACAROVANEHO ZAMKU
SCHATELMERVEIL (DO ASTRALNEHO SVETA, SFERY ZIADOSTI).

GAWAINOVA CESTA NIE JE NICIM INYM, NEZ ASTRALNYM ZRKADLENIM
CESTY PARSIFALOVEJ.

Tak moze Clovek svojim vedomim prenikat doslova az do Spiku kosti - odtial
obraz kamenia - a preduchovnit uplne svoju telesnost. To je mikrokozmicky aspekt
Gralu: kamenna miska so substanciou krvi - zazitok vedomia, ktoré prenika a
preduchovrnuje vnutro kosti, v ktorych sa tvori krv. Makrokosmicky tomu odpovedaju
na jednej strane sily Mesiaca, predstavujuce mineralnu stranku bytia, sféru smrti -



ako kostra v Cloveku: na druhej strane sinecné sily a to nie fyzické, ale duchovné,
ktoré pbsobia v tieni, ktorym je u Cloveka Spik, v ktorom sa tvori krv. To je obraz
Lapis exillis - Gralu ako kamennej misky so substanciou krvi.

Tento proces je pritom zasadeny do ¢asu, do suhry mesacnych a slne¢nych
konstelacii preto vystupuje tak silne do popredia vyznam Velkého piatku. Kazdy
Velky piatok (prvy mesacny spln po jarnej rovnodennosti sineéného roka) sa
odohrava medzi Zemou a kozmom tajomny proces, ktorym je Zem znova ozivovana,
a to krvou, ktoru prelial Kristus na Golgote (odtial Wagnerova inSpiracia k Parsifalovi
prave zo zazitku jarnej prirody na Velky piatok). To tiez suvisi s popisovanim
Trevrezenta, ¢o sa odohrava na Velky piatok - holubice, zlietavajuce z nebies a
kladuce na kamen bielu hostiu. V kazdom pokrme p&sobi nie€o z kozmického
impulzu, ktory Zem prijima na Velku noc. Prejavuje sa tu vSak este dalSie hladisko.
Ak sa v Grale spajaju duchovné sily Sinka s fyzickymi silami mesacnymi, tak to tiez
znamena, Ze sa v nom spaja kozmopolitna pésobnost Michaelova s pokrvnymi
suvislostami, za ktorymi stoji Gabriel. V tom je tiezZ podstata gralskeho rodu, ako ich
popisuje Trevrezent, ked hovori, Ze ku Gralu je ¢lovek povolany rodom, t.j. ked sa
narodi v sulade s ur€itymi kozmickymi rytmami - jeho meno je vpisané do hviezd.
Tieto sily dediCnosti vSak sluzia utvaraniu novej spriaznenosti medzi fludmi v
Kristovom duchu. Ide tu teda o prechod od mesacnych sil k sine€nym — “od Gabriela
k Michaelovi”. To bolo tiez heslo gralskych rytierov, naznacujuce prechod od
gabrielskeho principu, na ktorom je zalozené tradi¢né krestanstvo (napr. v
apostolskej postupnosti), ku kozmopolitnému krestanstvu bez tradicie, nezavislému
od pokrvnych, narodnych &i konfesnych suvislosti. Tym by sa malo stat’ krestanstvo v
nasej 5. poatlantskej kulture, kde by sa mal uplatnit Michaelov kozmopolitny princip.

Taktiez tento prechod symbolizuje slne¢na hostia spocCivajuca v mesacnej miske.
Trevrezent potom rozprava o Anfortasovi, ktory sa v rozpore so svojimi povinnostami
ku Gralu previnil svojou vasnou k Orgeluze (“py8na”, predstavitelka pychy, ktora
vedie k padu). Utrpel tak v boji zranenie ostepom, ktory bol napusteny jedom.
Anfortasova rana nebola vlastne telesna, Slo tu o otravenie fudskej prirodzenosti: krv,
ktorej bolo uréené, aby dala v sebe zaziarit Gralu, bola zkazena vasnou, egoistickym
zneuzitim tvorivych sil. Anfortas je tak prikladom ¢loveka, ktory v sebe uz prebudil
nesmrtelné sily (preto je nazyvany “vladcom Gralu”) a predsa sa oddaval bez miery
tomu, €o je smrtelné. Bol uz dotknuty svatou laskou a napriek tomu podliehal moci
pudu. Prave toto rozsStiepenie v nom spdsobilo nesmierne utrpenie a bezmocnost.
Jeho protikladom je Trevrezent - askét, ktory sa svojim odriekanim pokusal vytvorit
protivahu €inu Anfortasa. Priznacné vsak je, ze to nepomohlo vyliecit jeho ranu,
rovnako ako iné lieky.

Uzdravenie mohol priniest len slobodny €in otazky, prebudzajuci vyssie moralne
sily - sucitné spojenie s trpiacim bez sebeckych zaujmov, uzdravujuca sila inSpiracie.
Trevrezentov neuspech ukazuje, ze sily starého zasvatenia, spojené s askézou, uz
nestacCia na oCistu a Ze ezoterny prud krestanstva musi hfadat nové cesty k duchu.
Zapadny Clovek, ktory je ponoreny stale hlbSie do hmoty a rozvija tym svoju
osobnost, neméze uz ist cestou umftvovania zmyslovosti a potlaCovania ja, ako to
bolo v minulom zasvateni a proklamovany v su€asnych duchovnych prudoch.

Len tymto sp6sobom sa méze uzavriet rana Anfortasova, ktorého vlastne nosi v
sebe kazdy duchovne sa usilujuci ¢lovek. Do krvného obehu méze potom pradit
svata laska, ktora ju zbavi jedu a obnovi. K tomu ¢inu dozrieva Parsifal za rana
Velkého piatku. Najprv v8ak musi poznat hibku svojich vin - v spovednom rozhovore
s Trevrezentom: vina na smrti matky, zabitie Cerveného rytiera, opomenutie na hrade
Gralu atd. Dostava sa mu od Trevrezenta utechy - consolamentum - aké si udelovali



katari. NeSlo tu o cirkevné ponatie pokania, ktoré by odnimalo ludskému ja
sebaddveru, ale o mystérium fénixa - o silu bytosti ja, premahajucu smrt. Z tejto
utechy ziskava potom Parsifal pochopenie pre Anfortasovo utrpenie. Jeho choroba
sa da vylieCit' len poznanim, ze laska musi byt neegoisticka, ze Clovek je len
spravcom nebeskych sil vo svojej telesnosti.

KED CLOVEK PRENIKNE SVOJIM VEDOMIM AZ DO VNUTRA KOSTI, PREZIJE
MYSTERIUM FENIXA - SILU BYTOSTI JA, PREMAHAJUCU SMRT.
MIKROKOZMICKY OBRAZ GRALU V LUDSKOM TELE — KAMENNEJ
MISKY SO SUBSTANCIOU KRVI - JE VNUTRO DUTYCH KOSTI, V KTORYCH
SA TVORI KRV.

Uz Platon vo svojom Sympdziu hovori, ze v muzskom a Zzenskom pohlavi je
rozdeleny jednotny praclovek a Ze podstatou lasky - najprv niz8ej - je obnovenie
pbvodnej jednoty. To sa vS8ak nizSej laske nikdy nemdze podarit. Preto je potrebné
oCistou sil lasky, ich premenou na vysSiu lasku dosiahnut onoho fudstva, ktoré je
povznesené nad vSetku diferenciaciu. Toto vysSSie [udstvo je ve€né, mimo narodenia
a smrti, mimo rozdielov pohlavi. Ak ¢lovek o isti svoju nizSiu prirodzenost, prekona
vSetko rozdelenie a dosiahne sféru, v ktorej vSetky protiklady miznu a kde sa zjavuje
vecna, jednotna bytost ¢loveka. Anfortas tieto vySiny nedosiahol a stroskotal. Ich
dosiahnutie je teraz cielom Parsifalovym. Skér nez sa tak stane, vracia sa vSak
rozpravanie v 10. kapitole ku Gawainovi. Ten putuje Uplne inou cestou: zatial ¢o
Parsifal smeruje ku Gralu, t.j. do vlastného duchovného sveta, cesta Gawainova
vedie do oblasti Schatelmerveil, do riSe Klingsorovej, teda do astralneho sveta, do
sféry ziadosti. Tam vladne opak “staete”, ide tu o to vytvarat zivotnu rovnovahu,
vyvijat sily srdcom. PretoZe je véak medzi Parsifa- KED CLOVEK PRENIKNE
SVOJiM VEDOMIM AZ DO VNUTRA KOSTIi, PREZIJE MYSTERIUM FENIXA —
SILU BYTOSTI JA, PREMAHAJUCU SMRT. MIKROKOZMICKY OBRAZ GRALU V
LUDSKOM TELE — KAMENNEJ MISKY SO SUBSTANCIOU KRVI — JE VNUTRO
DUTYCH KOSTI, V KTORYCH SA TVORI KRV. dodnes je na Vychode. Musi sa
usilovat’ o zusfachtenie a premenu zmyslovych sil a o odovzdanie svojej osobnosti
nieComu vysSiemu, nadosobnému bez toho, Ze by vSak tuto osobnost’ oslabil, alebo
dokonca stratil - to je pravy “transpersonalizmus”, lom a Gawainom tajomna
suvislost, nie je tato protikladna cesta Gawainova v podstate ni¢im inym nez
astralnym zrkadlenim cesty Parsifalovej. Ich suvislost naznacuje tiez skuto€nost, ze
Gawain ide na Parsifalovom gralskom koni Gringuljetovi. Kazdy, kto sa usiluje o
vstup do duchovného sveta, musi najprv prejst’ astralnou sférou a obstat tu v rade
skusok. Tie su tiez podstatou Gawainovych dobrodruZstiev.

Prichadza k zamku na hore, ktora sa toCi Spiralovite dohora - obraz viru vasne v
duSevnej oblasti. Pri studni pod skalou zazrie prekrasnu Zenu - Orgeluzu, do ktorej sa
ihned zamiluje. Je to ta ista pySna zena, kvéli ktorej trpi Anfortas. Orgeluza Gawaina
vysmesne odmieta, ale ten sa neda odradit. PIni jej prikazy, aj napriek tomu, Ze ho
posmesne nazyva “hus” (teda to isté, ¢o pocul Parsifal, ked musel opustit hrad
Gralu). Wolfram pritom varuje Citatela, aby Orgeluze jej chovanie nezazlieval,
pretoze hra vlastne svoju ulohu v Gawainovej skuske. Gawain musi znasat' s
pokojom nadavanie obludného Orgeluzinho brata - trpaslika Malkreatura. Rovnako
tak Orgeluzin vysmech, ked obviaze ranu zranenému rytierovi Urainovi, ktory mu
namiesto vdaky ukradne jeho kona Gringuljeta - zasadou v oblasti Schatelmerveil je
“nikdy neodpustat tomu, kto nam zachranil zivot”. Gawain potom musi ist peSo.
PribliZzuje sa k hradu, z ktorého okien pozera 400 Zien. Od hradu ich deli rieka,




Orgeluza vstupuje do ¢lna, ale odmieta vziat Gawaina so sebou. Slubuje mu len, Ze
ju uvidi, ked premo&ze rytiera Lichois Girwelliusa, ktory sa tu objavil. Gawain v boji
vitazi, daruje vSak rytierovi zZivot a vezme si len jeho kona; s prekvapenim zistuje, ze
je to jeho Gringuljet. Je to vlastne znamenie, Ze obstal v prvej skuske. Gawain prespi
u prievoznika (obdoba Parsifalovho “rybara”), kde sa mu dostane velmi chudobne;j
vecCere. V jeho smutku nad neopatovanou laskou k Orgeluze ho prievoznik uteSuje
poukazom, Ze je v krajine Klingsorovej, kde je kazdy ¢lovek striedavo smutny a
vesely - pOsobia tu totiz tak sympatie ako i antipatie - dve zakladné sily astralneho
sveta.

Obsahom 11. kapitoly je druha velka Gawainova skuska. Ked sa rano prebudza,
vidi opat’ zeny na zamku. Na jeho otazku, kto to je, mu odmieta odpovedat tak
prievoznik, ako i jeho dcéra. Je to teda obratene nez na hrade Gralu, kde bola otazka
oCakavana - tu je naopak povazovana za zlo a nie€o nebezpecéné. Prievoznik len
naznaci, ze ide o zajaté zZeny. Kto ich chce vyslobodit, musi obstat' v tazkych
skuskach. Pozi¢ia Gawainovi stit a da mu potrebné rady. Gawain vchadza do zamku,
ktorého strecha je pestra ako pavie pera a blyska sa vo vsetkych farbach. Stipy nesu
vysoku klenbu, steny su zdobené kobercami, nikoho nie je vidiet. Nakoniec
prichadza do saly, ktorej podlaha je kizka ako sklo. Uprostred stoji Lit Merweil
(kuzelné 16zko) - predmet jeho skusky. Je celé z polodrahokamov a na Styroch
kolesach z rubinov. Kto sa nan posadi, da sa s nim ihned do pohybu. Akonahle
Gawain zasadne na l16zko, uhana s nim prudko vSetkymi smermi a s velkym
hrmotom naraza na steny. Gawain nie je schopny ovladat jeho pohyby, pomaha mu
len prievoznikov Stit a neprestavajuca modlitba. Az potom nachadza vnutorny pokoj a
I6zko sa zastavi.

Tym vSak skusky nekoncia. Gawain je zasypany tazkymi kamenmi a
nespocetnymi Sipmi - chrani ho len §tit. Potom sa objavi obor s kyjakom - neohrozuje
ho sice, ale upozorniuje na nebezpecie z druhej strany, odkial sa na Gawaina hadze
ohromny lev. Gawain sa s nim pusti do boja, utne mu jednu nohu a nakoniec zabije
leva. S&m vSak upada do bezvedomia. Co znamena tento pozoruhodny svet
obrazov, o aké zazitky tu vlastne ide? Ide o zazitky spanku, v ktorom sa oddeluje telo
a ja od spiaceho fyzického a éterického tela, v ktorych pritom dochadza k procesom
vystavby toho, ¢o bolo vo fyzickom organizme pritomnostou ja a astralného tela za
dnia narusené - vdaka tomuto naruSovaniu je vo fyzickom tele vykresavané vedomie.
Spanok, pri ktorom ¢lovek vedomie straca, sluzi okrem iného prave na obnovu
naruSeného organizmu. Pri zasvateni, o ktoré tu v Gawainovom pripade ide, ziskava
Clovek schopnost zachovat bdelé vedomie i v spanku a procesy, ktoré sa odohravaju
v jeho organizme, vnimat. Ocita sa v prude kozmickych éterickych sil, ktoré pésobia
v jeho organizme. Nori sa do pohyblivého sveta Zivotnych procesov vo svojich
organoch a je nimi, pokial nie je na tento zazitok uplne pripraveny, bezmocne
unasany - to je td Gawainova Lit Merveil, ktora sa s nim ruti po kizkej podlahe od
steny k stene. Vnimanie toho, €o sa deje vo vlastnom organizme - to je vnutrajSok
zamku Schatelmerveil.

Do oby€ajného vedomia vnika z tychto procesov vystavby len nie€o. Napr. ked
pozrieme na sInko (alebo na nejaku farebnu plochu), je jeho svetlom v oku nieco
narusené. Ked zavrieme oc€i (alebo ked pozrieme na bielu plochu), mame pohyblivy
zazitok komplementarnej farby, ktory je vyrazom procesu vystavby. Preto napr.
Buddha doporucoval svojim Ziakom sustredovat sa na komplementarne farby - v ich
nezachytitelnosti sa prejavuje nieCo nadzmyslove, pdsobenie éterickych zivotnych
sil. V tom sa krizi duSevnost’ so zivotnym procesom. Normalne je ¢lovek chraneny
pred tym, aby tieto procesy vnimal. Akonahle vSak prenikne do nich vedome a pokusi



sa ich zvladat, zistuje, Ze na to nema dostatok mudrosti, straca pédu pod nohami,
omradujuci zazitok ustaviéne prudiacich éterickych sil ho napifia Gzkostou. Preto
treba k tejto skuske velku odvahu a Usilie 0 zachovanie rovnovahy a vnutorného
pokoja.

Druha Gawainova skuska - kamene a Sipy, ktoré ho zasypavaju - je zrkadlovym
zazitkom jeho vlastnych zhrubnutych myslienok a zrafiujucich citov. Prejavuje sa v
tom zakonitost snovych obrazov (a astralneho sveta): to, o v sne na nas zdanlivo
utoci, su v skuto€nosti duSevné hnutia, ktoré vychadzaju z nas - a naopak. Ked
Clovek pritom pociti strach, prejavi sa to aj fyziologicky a uvedie do neporiadku aj
svoje telesné rytmy - dych a tep (pri pocite strachu sa krati dych a rozbusi sa srdce).
To je obraz boja s levom - €asty motiv v povestiach (spomerite si na boj Herakla s
nemejskym levom), v rozpravkach i v alchymii. Lev je reprezentantom rytmického
systému, skrytych sil srdca, neskrotnych emdcii, ktoré mézu €loveka zbavit' slobody.

Skuska s levom sa vykona spravne nie jeho usmrtenim, ale jeho skrotenim -
tym, Ze sa Clovek vySvihne na jeho chrbat a ide na nom - tomu zodpovedaju aj
obrazy z alchymickych a rozikrucianskych spisov. To znamena, Ze Clovek si prizna,
Ze zatial je prili§ malo mudry, aby zasahoval do podivuhodného rytmu dychu a krvi -
toho bude schopny az raz vo vzdialenej buducnosti - a odovzdava vSetko s déverou
Bohu. Ked sa toto podari, je skuSka odvahy vykonana a lev skroteny. Gawain vSak v
tejto skuske uplne neobstal: usmrcuje leva, tj. jeho srdce sa zastavi a on straca
vedomie - je ako mitvy. Zomrel by, keby mu neprisli na pomoc obyvatelky zamku,
predovsSetkym mudra Arnive, matka Artusova, ktora mu vlozi do ust koren - obraz
dychu, ktory sa rozvetvuje v plucach. Nedostatoné vykonanie skusky zalezi v tom,
Ze Gawain uplne neovladol svoju vasen k Orgeluze.

To, €o preziva Gawain na zaCarovanom zamku Schatelmerveil, je protikladom
hradu Gralu. Ako gralski rytieri si obrazom duchovnych sil, tak Zeny vaznené na
Schatelmerveil su obrazom duSevnych sil. Tieto duSevné sily su vSak v zakliati
zmyslovosti, su priputané k telesnosti, kde vedu len tieriové bytie. Gawain je
prototypom rytiera - princa - bojovnika za oslobodenie a prebudenie ludskej duSe.
Schatelmerveil vystaval €arodejnik Klingsor, ktory sa na zamku kralovnej Iblis Kalot-
Embolot (= Calta Belotta na Sicilii) dopustil cudzoloZstva a bol jej manzelom
potrestany vyklieStenim. Preto svojou nenavistou prenasleduje kazdy Cisty vztah
minne medzi muzom a Zenou. Je to Cierny mag, ktory s pézitkom ni¢i radost’ druhych
- 1.stupen Ciernej magie, pre ktoru je pripravou vynutené zrieknutie sa pohlavnej
lasky. Patri k tajomstvu vyvoja €loveka, Zze neprirodzena askéza, t.j.neoCistené, iba
potlacené pudy sa Casto menia v nenavist voci vSetkému ludskému. Klingsorovou
metddou je budit’ strach a ochromovat tak v fudskych dusSiach vélu k odporu.
Odzbrojuje uzkostou, a preto jedinou obranou proti nemu je sila odvahy, spojena s
moralnou intuiciou. Takou skuskou prechadza prave Gawain, ked sa svojim
vedomim nori do vlastnej telesnosti.

Pretoze jeho boj s levom nebol v désledku jeho vztahu k Orgeluze celkom
uspesny, musi Gawain podstupit’ dalSiu tazku skusku (obsah 12. kapitoly). Stravi
nepokojnu noc, trapi ho minne i jeho rany - neocCistena vasen obnovuje zranenie z
boja s levom. Pri prebudeni je zaliaty krvou. Rano vSak nachadza nové Saty - oblieka
noveho €loveka, bolest uticha. Vstava a prezera si divy zamku. Po schodoch
vystupuje k rotunde, ktorej okna zdobia drahokamy - ako v kaplnke Gralu. Uprostred
rotundy v8ak stoji stip, v ktorom sa zrkadli vetko, ¢o sa deje v okruhu Siestich mil. V
tom je opat protiklad Gralu, ktory je skryty a dostat sa k nemu je mozné len lesom
dihym Sestdesiat mil. Stip je naopak na mieste, ktoré nie je mozné opustit, v fiom sa
zrkadli vSetko, €o sa deje v okoli a Clovek v nom vidi predovSetkym to, po Com tuzi.



Preto neodisteny Gawain v hiom zbada Orgeluzu spolu s rytierom, ktory sa o fiu
uchadza. Chce sa s nim ihned pustit' do boja, ale obaja su na druhom brehu rieky.

ZAMOK SCHATELMERVEIL, JE PROTIKLADOM HRADU GRALU. AKO
GRALSKI RYTIERI SU OBRAZOM DUCHOVNYCH SIiL, TAK ZENY VAZNENE NA
SCHATELMERVEIL SU OBRAZOM DUSEVNYCH SIL. TIETO DUSEVNE SILY SU
VSAK V ZAKLIATI ZMYSLOVOSTI, SU PRIPUTANE K TELESNOSTI, KDE VEDU

LEN TIENOVE BYTIE. GAWAIN JE PROTOTYPOM RYTIERA, BOJOVNIKA ZA
OSLOBODENIE A PREBUDENIE LUDSKEJ DUSE.

Medzitym prichadza Arnive so svojou dcérou a dvoma vnuckami a vysvetluje mu
vlastnosti stipu - prave skuto&nost, Ze sa v fiom objavuje to, po om tuzi, vedie k
novym bojom. Musi preto prejst dalSou skuskou, ktorej u€elom je oc€ista jeho vasne,
lebo len ako ocisteny sa méze s Orgeluzou spojit. Ta mu dava dalSiu ulohu: ma
presko it strasnu roklinu a vyhladat na druhej strane strom, ktory strazi kraf
Gramoflanz a priniest jej z vetiev stromu veniec. Gawain sa odvazne vrha cez
priepast, ale pada do rieky - prud vasne ho strhava. Aj tak sa vS8ak pomocou koria
Gringuljeta dostava k ciefu a ziska veniec zo stromu. Objavi sa vSak Gramoflanz a
vyzve ho na suboj, ku ktorému ma dojst’ o Sestnast’ dni. Skuto€nost, Zze Gawain
ziskal veniec - ide o veniec cnosti — je znamenim, Ze obstal v skuske. PrinaSa veniec
Orgeluze, ktora sa nahle premeni, pretoze premohol svoju vasen. Rozprava mu o
Klingsorovi, ktory vlastne vymyslel vSetky jeho skusky. Obidvaja potom spolu
vchadzaju do hradu, kde je Gawain vitany ako novy pan Schatelmerveil. Prekonanim
kuzla zmyslovosti sa oslobodzuju dobré duSevné sily, laska sa o€istuje od zmyslovej
Ziadosti a ziskava tak Cistotu srdca, o ktorej hovori Kristus v kazani na hore. Gawain
sa teraz moze spojit s milovanou Orgeluzou, ktora ho predtym pySne odmietala - v
tom vSak bola jeho skuska vernosti.

Gawain je obrazom dus$e, prepadnutej pohfadu na krasu. Musi vSak najprv zistit,
Ze krasy v jej najCistejSej podobe sa nemozno zmocnit' v burke ziadosti. Zazitok krasy
nema vasne prebudzat, ale utiSit. Tomuto cielu sluZili Gawainove skusky. Po ich
prekonani je Klingsorova moc zlomena. Preto sa nakoniec cesta Gawainova spaja s
cestou Parsifalovou.




