10. prednaska z cyklu “Uvod do anthroposofie”
Prednesené v Prahe 24.11.1990

Rosikruciansky impuls
v duchovnim vyvoji zapadu

Zdenék Vana

Kdyz Rudolf Steiner zahdjil svou pusobnost jako duchovni ucitel, zddrazrioval, ze
duchovni véda, kterou zakladal na pocatku 20. stoleti, je pokraCovanim pravého
rosikrucianstvi, a to v nove, dobé pfimérené formé. Jedna z prvnich meditaci, kterou
doporucoval pro vnitini praci, byl také symbol kfize s rizemi. Pro¢ prave tento
symbol a pro€ tento duchovni proud, ktery patfi k nejzahadné&jSim hnutim v
duchovnim Zivoté Evropy a o némz az donedavna byly znamy pouze legendy?
Dovolte, abych predeslal nejprve strucny historicky prehled. Teprve v poslednich
letech dochazi i vnéjSi historiografie, zejména anglicka, k pfekvapujicimu objevu o
zavazné uloze, kterou sehraly rosikrucianske vlivy v novodobych kulturnich déjinach
Evropy.

Pokusim se dnes odpovédét, pokud to ramec jedné prednasky dovoli, alespon
z&asti na poloZzenou otazku. Musime se pfitom vratit az do poCatku 17. stoleti, kdy ve
stfedni Evropé - a také v Praze, jak se o tom zminiuje Komensky - kolovaly rukopisy,
jejichz obsah vyvolaval velké vzruSeni, zejména pak kdyz v letech 1614-1616 vysly v
Kasselu, Frankfurtu n. M. a Strasburgu tiskem. Byla to pfedevS§im Fama Fraternitatis
¢ili “Objeveni Bratrstva nejvznesenéjSiho fadu Ruzového kfize”, po ném pak
Confessio Fraternitatis, vytyCujici cile tohoto Bratrstva, a nakonec nejstarsi z téchto
rukopisu, proslula “Chymicka svatba Christiana Rosenkreuze”. Fama Fraternitatis
(Kassel 1614) pfinasi zivotopis osobnosti zvané Christian Rosenkreutz, li€i zalozeni
Bratrstva, zpusob jeho €innosti a vypravi téz o nalezeni jeho hrobu r. 1604. Podle ni
se Chr. Rosenkreutz narodil r. 1378 v Némecku v urozené, ale chudé rodiné. Byl
proto uz jako pétilety dan do klastera. Naucil se tu fecky a latinsky a kdyZz mu bylo 16
let, vydal se spolu s jednim fadovym bratrem na cestu do svaté zemé. Onen bratr
v8ak zemfel cestou na Kypru a tak Chr. Rosenkreutz cestoval dale sam, az dorazil
do Damasku.

Setkal se s tamnimi mudrci, ktefi ho pfijali jako nékoho, kdo je tu jiz davno
oCekavan, oslovili ho jménem a védéli o ném vSe. Od nich ziskal hlubsi poznani
pfirody, zejména ve fyzice a matematice. Naucil se tu arabsky, takZze mohl pfeloZit
knihu M (Liber Mundi), kterou pak pfinesl sebou do Evropy. Podle R. Steinera tu mél
kromé toho stejny zaZitek Krista jako apostol Pavel, a to na stejném misté. V
Damasku stravil 3 roky a odtud uz neputoval do Jerusaléma - stejné jako Pavel po
zazitku pfred Damaskem nepotfeboval uz tradini kiestanstvi, ale do Egypta, kde
prohloubil své poznani pfirody (rostlin a zvifat) a po kratkém pobytu odplul na
doporuceni arabskych mudrct do Fezu v Maroku. Tehdy to bylo kvetouci kulturni
mésto, kde pUsobili véhlasni magové. Jejich pomoci mohl Chr. Rosenkreutz
proniknout do svéta elementarnich bytosti a ziskat mnoha tajemstvi, i kdyz si
uvedomil, ze tamni magie je pokazena islamem. Ve Fezu stravil 2 roky a pak se
odebral do Spanélska, kde mél rozhovory s tamnimi uéenci o nedostatcich
dosavadniho védéni, s nimz nesouhlasi nové poznatky, o nedostatcich cirkvii v



moralni filozofii. Zaroven prednesl navrh k napravé, pfedevsim ustaveni Spolecnosti
(Societas), ktera by sjednocovala vdechno védéni a moudrost a plsobila plodné i na
socialni zivot. Tato Spole¢nost neméla podléhat ani cirkvi, ani statu, ale méla byt
zcela svobodna, jako burika prohloubeného duchovniho Zivota. To byla zakladni
rosikrucianska idea, na svou dobu neslychané nova, ktera o mnoho pozdéji
inspirovala i naseho Komenského v jeho Pansofii. Tehdy (na prelomu 14.-15. stoleti)
se vSak setkala s nepochopenim, nebot doba nebyla pro néco takového zrala - ani
ve Spanélsku, ani v jinych zemich, jez Chr. Rosenkreutz pak navstivil. Usenci se bali
pfiznavat své omyly, aby neztratili véhlas (asto se to déje dodnes), idea v8ak dale
Zila v mnohych hlavach jako ideal, ktery byl alespon poloviCaté realizovan az v 17.
stoleti v Akademiich véd v Anglii, Francii a Némecku, které vSak vznikaly pouze na
narodni zakladné a v zavislosti na statu. Po strastiplnych cestach a marnych snahach
se Chr. Rosenkreutz vratil asi r. 1401 do Némecka, kde Zil po nékolik let ve skrytu,
pfestoze by si svymi mimofadnymi schopnostmi mohl ziskat velkou slavu. Oddaval
se jen svému badani, zejména v alchymii, a meditacim.

Pozdéji si vyvolil 7 Zakl (z toho 3 ze svého byvalého klastera), ktefi svymi
védomostmi pfevySovali ostatni, a svéfil jim pod zavazkem mi€eni své znalosti. Tak
vzniklo na pocatku 15. stoleti Bratrstvo Ruzového kfize, jehoz €lenové Zili v celibatu,
meéli své magické pismo i jazyk. Po instruovani se rozesli do riznych zemi, aby
pusobili ve svéte. PFi kazdoro¢nich schuzkach se dohodli, co ma byt vykonano. Tak
zustavali v jednoté, vzajemné lasce a v tajnosti. Byli prosti vSech nemoci, ale kazdy
zemfel v jemu ureném Case, jehoz hodinu nesmél pfedem védét, aby se tak
udrzoval ve stalé pripravenosti. Pfed svou smrti svolal Chr. Rosenkreutz své Zaky -
jeho hrob byl pfipraven. Zemfel ve véku 106 let r. 1484. Dale pak Fama sdéluje, jak
byl r. 1604 objeven jeho hrob v domé jednoho z bratrd, s nestravenym télem Chr.
Rosenkreutze. Popis hrobky naznacuje, ze nejde o fyzickou skute¢nost, ale o
imaginaci, o duchovni prostor, v némz se soustfedovala pusobnost Bratrstva a
kterou vyjadfuje i kniha v ruce Chr. Rosenkreutze, obsahujici na konci znamou
rosikrucianskou prapovéd:

Ex Deo nascimur,
In lesu morimur,
Per Spiritum sanctum reviviscimus.

Dotvrzuji to pak i zavére¢na slova Famy: “Nas diim, ackoliv jej vidélo 100 000
lidi, zUstane navzdy nedotéen, neposkozen a skryt pred mrzkym svétem.” Fama nas
dovadi timto obrazem na pocatek 17. stoleti, ktery byl vyznamnym meznikem v
déjinach rosikrucianského hnuti, nebot’ tehdy vystoupilo z€asti z Uplného mi€eni (=
objev hrobu), a to s urcitym vné&jSim poslanim pro dalSi vyvoj Evropy, v némz Slo, jak
si dale povime, pfedevsim o pfispojeni duchovniho a praktického zivota. O cilech
Bratrstva hovofi zejména 2. spis, ktery vysSel r. 1615 ve Frankfurtu nad Mohanem a
byl uréen vSem uencum v Evropé - Confessio Fraternitatis. ZdUraznoval, ze je tfeba
studovat vedle Bible i velkou knihu pfirody, ktera je oteviena viem lidem, ale je tfeba
se v ni naudit ¢ist. Pismena, ktera vlozil Blh do Bible, vtiskl i do vS§eho stvoreni -
proto je tfeba usilovat o poznani pfirody, pfedevsim v mediciné a alchymii (varuje
vSak pred faleSnymi alchymisty - Bratrstvo za své sluzby nezada penize). Vyznava
Krista, vede kfestansky Zivot a zve k sobé kazdého, komu se ukazalo totéz svétlo a
komu to dovoli vile Bozi (ij. jeho karma).

Odmita rouhani proti Kristu jak v podobé cirkevniho dogmatismu, tak arabského
islamu, jehoz zpisob mysleni vedl ve svych dasledcich k materialistickému chapani



pfirody. (Je pozoruhodné, Ze stejné stanovisko zaujimal i znamy Iékaf Paracelsus, o
némz se Fama zmifiuje, Ze byl ve volném svazku s Bratrstvem.) Ke Confessio byla
pfipojena tzv. Consideratio brevis (kratka uvaha), kterou napsal jakysi Filip & Gabella
- zfejmé pseudonym neznameho autora. Projevuji se v ni silné vztahy k dilu velkého
anglického matematika a maga alzbétinské doby - Johna Dee, v némz anglicti
historici nyni spatfuji jednoho z pfislusniku rosikrucianského hnuti z doby pfed jeho
vefejnym vystoupenim. V dal§im se o ném jesté zminime.

Tretim vyznamnym spisem byla “Chymicka svatba Chr. Rosenkreutze anno
1459, ktera byla vydanar. 1616 ve Strasburgu, ale kolovala dlouho pfedtim jako
rukopis (napf. Komensky se zmifiuje o ném jiz k r. 1610 v Praze) a podle vSeho
vznikla jiz r. 1604. Autor tohoto spisu je bezpe€né znam - luteransky pastor Johann
Valentin Andrae, ktery se narodil r. 1586 ve Wurtembersku, od r. 1601 studoval v
Tldbingen a jiz v letech 1602-1603 napsal své prvni literarni pokusy - komedie
“Esther” a “Hyacinth”. Projevoval se jiz v tomto raném mladi jako slibny spisovatel,
inspirovany anglickym divadlem, zejména Shakespearem, jemuz se velmi obdivoval.
Vladcem Wurtemberska byl tehdy vévoda Bedfich |., alchymista, okultista a anglofil -
bylo tu tedy pfFiznivé prostfedi pro vznik spisu, jako byla Chymicka svatba.
Vyznamnou postavou tu byl téZ Christian z Anhaltu, patron alchymist( a dobry pfitel
naseho Petra Voka z Rozumberka. Od ného vysel podnét, aby Bedfich Falcky, ktery
mél za manzelku Alzbétu Stuartovnu, se stal Ceskym kralem.

J. V. Andrae psal Chymickou svatbu jako osmnactilety mladik a kdyZ tento spis
studujeme, je na prvni pohled ziejmé, ze to nemulze byt jeho osobni vytvor, nybrz ze
jej psal z intuice, v niz slouzil jen jako citlivy prostfednik a co sam v pozdéjSich letech
nebyl schopen svym rozumem pIné uchopit. Chymicka svatba popisuje v zazitcich 7
dnu cesty, vedouci ke spojeni lidské duSe s Duchem svéta. V tom se lisi tato
“‘chymicka svatba” od “svatby mystické” (communio mystica), ktera ve stfedovéké
kfestanské mystice hledala spojeni s Bohem ve vlastnim nitru, tj. ono “Kristus ve
mné”, zatimco v “chymické svatbé jde o spojeni s duchovnim makrokosmem,
svétovym duchem, ktery pusobi v pfirodé (“ja v Kristu”). Proto jsou tu pouzivany
imaginativni obrazy vzaté z alchymie - z knihy pfirody (Liber mundi jako hlavni
studijni kniha Rosikrucianu). Ve vnéjsich pfirodnich procesech byl hledan obraz dé&ja
ve vlastni dusi. Tak se liceni “Chymické svatby” vztahuje ve svych fantastickych,
misty az grotesknich obrazech ke skute¢né duchovni zkusenosti - k zasvéceni, k
vystupu do duchovniho svéta po 7 stupnich.

Chymicka svatba

1. den: setkani s vlastnim andélem, rozhodnuti nastoupit cestu. Imaginace véze
- védomi o uvéznéni ve fyzickém téle, vytahovani vzhiru po provaze - odpoutavani
od fyzického téla.

2. den: nastoupeni cesty; prachod 1. branou (spanku) - prozivani étherného
svéta; 2. branou do astralniho svéta - velky “mumraj” v sale, kde je tfeba osvédcit
pokoru.

3. den: den zkou$ky a soudu - vazeni 7 zavazimi, kdo obstoji, stava se “rytifem
zlatého rouna” (duse rozumova).

4. den: v kralovskeé sini - vlastni duchovni svét, setkani se 3 krali - vlastni
duSevni sily; divadelni pfedstaveni - osudy duse ve svété, zapas dobra se zlem; stéti
kral - nutnost obéti oby&ejného poznani a jeho promény.

5. den: sestup do sféry nevédomi (spici Venu$e); od polu poznani k polu vule -
vlastni alchym. cestu, prace v laboratofi na proméné mrtvych sil pfirody i vlastni
duSevnosti.



6. den: alchym. proces po 7 stupnich, kde se odehravaji 3 zakladni procesy:
merkur - sulfur - sal; vysledek: ozZiveni mrtvé substance v Cisté nadsmyslové-fyzicke
formé&; zmrtvychvstani dusevnich sil; probuzeni vyssiho ja - chymicka svatba.

7. den: navrat do pozemského zivota, v némz je nyni mozno plsobit z ducha,
skrze probuzeného vysSiho Clovéka.

Ve svych pozdéjsich spisech, které napsal jiz ze své hlavy, nedosahl J. V.
Andrae geniality “Chymické svatby”, je vSak pozoruhodné, Ze idealiim, do ni
ulozenym, zlstal vpodstaté véren. Distancoval se pouze od faleSnych rosikrucianu -
fantastu, ktefi se za rosikruciany pouze vydavali, zatimco pravi zUstavali nepoznani.
R. 1618 zalozil dokonce Societas Christiana (Obec kifestan() - mala skupina s
kratkym trvanim. Velky ohlas mél jeho spis z r. 1619 “Rei publicae Christianae
politanae descriptio - utopie cele zalozena na rosikrucianskych ideich, ktera méla
velky vliv na Komenského “Labyrint svéta”. Ve 12. kapitole se Komensky zmiriuje o
svém pocatecnim nadSeni pro rosikruciany a pak zklamani po r. 1620 (R. Steiner se
zmifuje o tom, Ze to byla praveé tficetileta valka, ktera znemoznila uskutocnéni
rosikrucianskych podnétd). Jinak ztstal Komensky myslenkové blizko Andraemu, s
nimz si dopisoval a rosikrucianské ideje se znovu projevuji pravé v jeho Pansofii,
ktera opét ze sveé strany inspirovala svobodné zednare (“zednarsky manifest” pfi
zalozeni anglické 16ze r. 1717).

REeGuLE RoziKRucIANOV

Prislusnik Bratstva ruzového kriza:
1. Miluje Boha nado vsetky veci.

2. Zasvati svoj ¢as duchovnému vyvoju.
3. Je uplny altruista.

4. Umierneny, skromny, tichy a pilny
energie.

5. U¢i sa poznavat’' v sebe pévod a
podstatu kovov.

6. Chrani sa pretvarky.

7. Zije v stave nepretrzitého obdivu
k Najvyssiemu.

8. Zvladne tedriu pred praxou.

9. Vykonava dobrocinnost’ ku
vsetkym Zivym bytostiam.

10. Cita starobylé knihy mudrosti
11. Snazi sa pochopit’ ich skryty
vyznam.

12. Arkanum RuZového kriza je Cisto
vnutorné.

(Madathanus)

Pod vlivem Andraeho a prvnich rosikrucianskych spist psala v 1. poloviné 17.
stoleti fada dalSich autoru, napf. Samuel Hartlib, autor utopie “Macaria”, Julius
Sperber, neznami autofi, piSici pod pseudonymem, napf. Theophilus Schweighardt,
Florentinus de Valentia, autor apologie “Rosa florescens”, ve Francii Gabriel Naudé,
rovnéz vyznamny apologetik rosikrucianskych idei proti utokim jesuitti, v Anglii
znamy paracelsista Robert Fludd, abych jmenoval alespor nékteré. Historické



studium z posledni doby, pfedevSim anglickych historikll naznacuje, ze urcité
rosikrucianské centrum phsobilo i v Cechach, a to jiz v dobé pred vystoupenim
rosikrucianského hnuti na verejnost. Stredem pozornosti se stala, jak jsme jiz uvedli,
zejména zahadna postava velkého anglického matematika a maga alzbétinské doby
- Johna Dee, v némz historici nyni spatfuji jednoho z pfednich ¢&len(
rosikrucianského bratrstva z doby jeho skrytého plsobeni.

Tento John Dee presidlil r. 1583 do Prahy a napsal tu svou knihu “Monas
hieroglyphica”, jejiz mysSlenky se znovu objevuiji v rosikrucianskych spisech z let
1615-1616, a to jak uz v citovaném Consideratio brevis, tak i v Chymické svatbé, kde
se objevuje i jeho ustfedni symbol Monady, obsahujici v sobé znaky vSech planet.
John Dee pak plsobil i u Viléma z Rozmberka a zejména u jeho mladSiho bratra
Petra Voka v Tfeboni, kde se zdrzel az do r. 1589.

Jinou vyznamnou postavou byl Iékaf Rudolfa Il. Michael Maier, ktery napsal
vynikajici obranu rosikrucianskych spist proti utokim Libaviovym, Menapiovym a d.
“Silentium post clamores” a Fadu dalSich spistl. DalSim cisafovym muzem, ktery mél
kontakty s rosikruciany, byl matematik, astronom a alchymista Tadeas Hajek z Hajku,
ktery se zaslouZil zejména o povolani Tychona de Brahe a J. Keplera do Prahy.
Podle zasad R.C. IéCil nemocné zdarma. V Praze, ktera byla tehdy kulturnim centrem
Evropy, pusobil i slavny polsky alchymista Michael Sendivoj, jehoz jméno je uvadéno
ve spise Speculum rhodostauroticum (1618) mezi ¢leny Bratrstva R.C.

Rosikrucianskymi idejemi se zabyval ve svych spisech i dvorni rada Rudolfa Il.
Vaclav Budovec z Budova, predni ¢len Jednoty bratrské, popraveny r. 1621 na
Staroméstském namésti. | kdyz mél i nékteré namitky, zastaval se Bratrstva R.C.
proti utokim a obdivoval jeho praci. Rosikruciansky vliv je ostatné patrny i u jinych
predstavitell Jednoty, zejména u Komenského, jak jsme se uz o tom zminili. Stejné
tak jsme se uz dotkli vztahu k rosikrucianskému prostiedi v pfipadé “zimniho krale”
Bedficha Falckého, kterého doporucil Ceské protestantské Slechté pfitel Petra Voka
Christian z Anhaltu. V této souvislosti je tfeba se zminit jesté o jiné zajimavé
okolnosti. Z pfislusnosti k rosikrucianim byl podezfivan i znamy filosof René
Descartes, ktery cestoval hojné po Evropé a r. 1620 se dokonce ucastnil i bitvy na
Bilé hofe. Pak odesel - stejné jako John Dee - do jiznich Cech a oddaval se tu svym
filosofickym meditacim. Po navratu do Pafize byl oznaCovan za rosikruciana a hajil
se tim, Ze je viditelny! (pravi rosikruciani zlstavaji ve skrytu) Urcity vztah tu vSak
prece jen musel byt, protoZe se pozdéji stal uCitelem Alzbéty - nejstarSi dcery
Bedficha Falckého v Haagu.

Ve Francii se také poprvé uskutecnil jeden z rosikrucianskych impulsu - slavna
Académie francaise, kterou r. 1635 zalozil kardinal Richelieu, pozdéji téz Académie
des sciences, kterou zalozil r. 1666 Colbert. Nebyly to vSak svobodné instituce, jak to
Zadal rosikruciansky manifest, nybrz podfizené statu. 30-tiletd valka navodila totiz
tragicky vyvoj, ktery misto pozadované svobody a obnovy duchovniho Zivota pfinesl
princip statni moci. To se vyvinulo pfedevsim ve Francii, ktera byla vlastnim vitézem
30-tileté valky - odtud rozkvét za Ludvika XIV. a Richelieua. Vznikl tu princip statniho
mechanismu, ktery je vlastné protipdlem socialnich impulst R.C.

K podobnému vyvoji dosSlo i v Anglii, kde se R.C. ideje uskute€nily jen z&asti
zalozenim Royal Society r. 1660, rovnéz pouze v mezich narodniho egoismu. Pfesto
vSak v jejim ramci pUsobily nékteré vyznamné osobnosti, ovlivnéné rosikrucianskym
impulsem, napf. Elias Ashmole (1617-1692), astrolog a antikvar, ktery patfil téz k
prvnim anglickym zednaram. Poklada se nyni viibec za nesporné, ze vznik prvnich
zednarskych 16zi v 1. pol. 17. stoleti souvisi s vlivy rosikrucianskych ideji. Svobodni
zednafri pfevzali sice symboliku stfedovékych bratrstev stavitell katedral, ale ve svém



usili o stavbu duchovniho chramu lidstva a o uskuto&néni nadnarodnich, vSelidskych
ideall, jakoz i ve svych zasvécovacich ritualech se zjevné inspirovali ze strany R.C.
Nékteré vétve zednarského hnuti zachovavaly pak rosikrucianské tradice i v 18. a 19.
stoleti a v nékterych zapadoevropskych zemich plsobi dodnes.

Rosikrucianské vlivy vSak nalezneme i u vyznamnych pfirodovédcu 17. stoleti,
ktefi hluboce zasahli do vyvoje védomi novovéku. Byl to napf. Francis Bacon, ktery
jinak proklamoval védu zaloZzenou jen na smyslech a rozumu a navodil tim vyvoj k
materialismu, avSak duch doby se pfesto projevil v jeho poZzadavku na utvofeni
nadnarodniho bratrstva u¢encu - stejné jako rosikruciansky manifest a Komensky;
nebo v jeho utopii “Nova Atlantis” (1627), kde jsou vztahy k idejim rosikruciand zcela
zfetelné. - Stejné tak ani Isaac Newton nebyl spokojen se svym védeckym poznanim
pfirody a zabyval se, jak vySlo nyni najevo, tajné alchymii a Cetl rosikrucianské spisy,
hlavné Ashmolea.

Jinak se v Anglii prosadil v 17. stoleti baconismus se svou materialisticky
chapanou pfirodni védou, inspiroval i anglickou filosofii a ovliviioval dalSi evropsky
vyvoj. Z ného vyrasta i osvicenstvi 18. stoleti i ideje francouzské revoluce, v jejimz
pozadi pusobilo ovSem i svobodné zednarstvi, které se v 18. a 19. stoleti stale vice
stavalo spiSe hnutim politickym nez spirituelnim. To bylo vlastné odchyleni od
pravého impulsu rosikrucianstvi, jehoz vnitfni substance zUstala nepochopena a
pusobila nadale jen pod povrchem.

Pozitivni strankou uvedeného vyvoje vSak bylo, Ze osvobozoval lidské mysleni
od prezitych kulturnich prvkd. V tomto sméru zvlasté plsobila osobnost Voltairova,
ktery jako zednaf svou mySlenku svobody a tolerance pomahal stavét ¢lovéka na
vlastni nohy. V té dobé vSak pusobila ve Francii jesté jina vyznamna osobnost, kolem
niz se vytvofilo, vzhledem kK jejim mimofadnym schopnostem mnoho legend - hrabé
Saint Germain (jeho pravou osobu je ovSem nutno rozliSit od Sarlatanu, ktefi
zneuzivali jeho jména). Plasobil na dvofe Ludvika XVI. i na jinych dvorech, zlstaval
vS8ak spiSe v pozadi. Poukazoval pfedevSim na blizici se revoluci, kterou povazoval
za nutny dusledek dosavadniho vyvoje, zaroven vsak pfed ni varoval a snazil se
ziskat pochopeni pro organicky vyvoj spolec¢nosti ve smyslu pravé kfestanske
kultury.

Ze svédectvi jeho souc€asnikl vyplyva, ze mél mimoradné vyvinuté zZivotni sily (=
étherné télo) - odtud shodné vypovédi o jeho nezménéné mladistvém vzhledu po
cela desetileti. Nepotfeboval k Zivotu pfilis potravy, pfi hostinach nikdy nejedl a nepil
(viz podobna svédectvi o nékterych svétcich). Na rozdil od stfedovékych mystika se
vSak pIné ucastnil vefejného zivota. Mél fenomenalni pamét (souvislost s éthernim
télem), sahajici do minulych stoleti, o jejichz udalostech vypravél do podrobnosti jako
oCity svédek. Protoze tehdy nebylo jesté rozSifeno védomi o reinkarnaci, véfilo se v
jeho znacné stafi (coz on sam nikdy netvrdil). Jeho zaméfeni na hlub$i poznani
pfirody a na socialni vztahy - prfedvidal napf. pramyslovy vyvoj v 19. stoleti a
technické vynalezy - svédCi o reprezentantu rosikrucianského hnuti. Podle R.
Steinera to byla jedna z inkarnaci Chr. Rosenkreutze samého, ktery mohl takto
vefejné pusobit az do francouzské revoluce.

Dokond&enie v buducom d&isle



Dokoncenie zo Sophie 12

Rosikrucianské impulsy vSak pusobily dale i v duchovnim a kulturnim zivoté
stfedni Evropy, zejména v osobnostech, jako byl G. E. Lessing a J. W. Goethe.
Lessing nebyl mystikem, ale pfesto dospél na konci svého Zivota k ideji reinkarnace
(Erziehung des Menschengeschlechtes), ve zralém véku a plné védomé (na rozdil od
J. V. Andrae). Probleskla mu jako kli¢ k hlubSimu pochopeni déjin a jako impuls k
obnové socialniho Zivota.

U Goetha se R.C. impuls projevil v jeho duchovnim pojeti pfirodnich véd, zcela
protichidnému k Newtonovi nebo Baconovi. JiZ v mladém véku, kdy za svého
posledniho pobytu v Lipsku upadl do tézké nemoci a byl blizko smrti, se mu dostalo
zazitku iniciace, jiz si zprvu nebyl védom a ktera se pak projevovala v jeho basnické
tvorbé. Odrazi se to pfedevsim v jeho fragmentu “Geheimnisse”, kde se objevuje
pfimo symbol kiize s rizemi a kruh 12 s tfinactym uprostfed. Disledky této iniciace
pak vrcholi v jeho “Pohadce o zeleném hadu a bilé lilii”, ktera liCi obrazné
budoucnost lidstva. Postavy 3 krall v ni (zlaty, stfibrny a Zelezny - 3 duSevni sily
Clovéka - mysleni, citéni a chténi) se ¢tvrtym smisenym (disharmonické
spolupusobeni téchto sil), odpovida obrazu kralt v Chymické svatbé, ktefi byli
Goethovi vzorem.

V Goethovi se zrcadlil Cisty paprsek duchovnich impulst (zaroven s jejich
zkreslenim ve francouzské revoluci), ktery byl souc¢asné zarodkem budouciho vyvoje,
na néjz mohl na konci 19. stoleti navazat R. Steiner.

Po tomto velmi struéném historickém pfehledu je mozno si nyni polozit otazku:
co bylo podstatou rosikrucianského proudu a v éem muazeme pfipadné spatifovat jeho
aktualnost pro dnesni dobu?

1. PfedevSim je tfeba zdaraznit, Ze jde o esoterni kfestanstvi - mystérijni proud,
ktery pasobil ve vyvoiji lidstva vlastné uz pred Kristem, pfipravoval na jeho pfichod ve
starych mystériich a po udalosti na Golgoté se stal prostfedkem k uskute¢néni
Kristova impulsu na zakladé pravého iniciaéniho poznani. Jde tu o nadkonfesni
kfestanstvi, jeZ v sobé vlastné obsahuje vSechna ostatni nabozenstvi. Tento proud
mél své dobové promény, nebot se pfizpusoboval zménénym pomérim a stavu
védomi Clovéka. V raném stfedovéku se projevoval jako proud Gralu, pozdéji v ramci
fadu Templard - a po nasilném zaniku tohoto fadu se teprve objevuje jako Bratrstvo
R.C., pfipravujici dalSi fazi vyvoje. Neni nahodou, ze Chr. Rosenkreutz pfichazi na
zem na konci téhoz stoleti, na jehoz zacatku byli zlikvidovani Templafi. Tato
inkarnace, jak jsme ji poznali z Manifestu, méla vSak svou pfedehru, kterou lze
poznat jen duchovnim badanim. R. Steiner lici, jak v temné dobé 13. stoleti (vlastni
“temny” stfedovék z hlediska duchovniho vyvoje), byl v kruhu dvanacti vychovavan
chlapec, do néhoz bylo vtisténo, pfesnéji feCeno: do jeho étherného téla, které je
nositelem Zivota a paméti, vSechno tehdy dosazitelné poznani. Tim byl vytvofen
pfedpoklad pro mimofadné pusobeni Chr. Rosenkreutze a néco, co se pak stalo
trvalym zdrojem inspirace pro jeho zaky (odtud imaginace “nezetlelého téla” Chr.
Rosenkreutze pfi objeveni jeho hrobu, jak to obrazné popisuje Manifest). Na konci
tohoto proudu esoterniho kfestanstvi stoji Anthroposofie.

2. Druhym zakladni impulsem R.C. je zména pohledu Clovéka: od vlastniho nitra,
v némz Zil sttedovéky Clovék, navenek do vnéjsi pfirody, k poznani a ovladnuti
smyslového svéta. S tim souvisi zrozeni pfirodnich véd a probouzi se novy duSevni
¢lanek - duSe védoma. Cilem R.C. bylo ovéem ovladnout smyslovy svét a pronikat do
néj, aniz Clovék ztratil pfitom souvislost se svétem duchovnim. V tomto smyslu byla
pravé péstovana alchymie, v niz neslo o transsubstanciaci kovd, ale o



transsubstanciaci ¢lovéka. Pravy alchymista hledal pfi svych pokusech ducha, ktery
pusobi tvofivé v pfirodé a Zije i v Clovéku. Proto usiloval o harmonii a syntézu
poznani pfirody a vnitfniho duchovniho zivota. Hledani ducha v pfirodé vedlo k
rosikrucianskeé pfirodni védé. Hledani ducha v Clovéku k usili o vytvofeni socialnich
vztah(, jez by odpovidaly védomi nové doby. Pfikladem tohoto dvojiho aspektu R.C.
usili je uceni o 3 velkych pfirodnich dé&jich: sal, merkur, sulfur. Témito pojmy se
nerozumi pfisluSné substance, ale pfirodni procesy, které maji svlj odraz i v
troj¢lenném organismu Clovéka.

SAL - veSkery proces srazeni (tvoreni soli). Pozorovani tohoto déje pfi pokusech
bylo pro R.C. zboZnou modlitbou, nebot’ mikrokosmicky mu odpovida pfemahani sil
sméfujicich k rozkladu (pudy, vasné) Cistymi myslenkami, jez vedou k duchu. Neslo
tu tedy o vnéjsi sledovani procesu srazeni, ale o vnitfni spojeni s nim, jimz si
experimentator uvédomoval bozské myslenky v ném pulsobici a ocistoval jimi své
vlastni mysleni.

a vyssSi formy lasky. Pfi sledovani tohoto déje si R.C. opét v modlitbé uvédomoval
pusobeni bozské lasky v pfirodé i v sobé samém.

SULFUR - procesy spalovani, jimz duSevné odpovida viela oddanost bozskému
svétlu, vule k obéti. Pfi procesu spalovani si R.C. uvédomoval, ze vSechno je v
makrokosmu zaloZzeno na obéti jednéch bozskych bytosti druhym. Sam se pak pfi
tom pronikal smysSlenim obétavosti, pranim oddat se bozskému svétlu v obéti, aby
sam pfinasel obét na oltafi svéta.

Takto chapanou alchymii dosahoval Clovék hlubSiho poznani svéta, tj. nalézal
“kamen mudrcl”, a proménoval zaroven sam sebe, coz se projevovalo mimo jiné i
zménou jeho aury (viz svatozare u svétcl) v “médénou” pfi procesu sal, a ocisténém
mysleni, v “stfibrnou” pfi procesu merkur, v zazZitku bozskeé lasky, v “zlatou” pfi
procesu sulfur, pfi obétni sluzbé svétu. To byla prava transmutace kovu!
(Pfipomerime si téz obrazy 3 krall v Goethové “Pohadce” - médéného, stfibrného a
zlatého.) Timto zplsobem pracovali pravi alchymisté ve 14.-19. stoleti. Nebyla to
prace s mrtvymi latkami jako u chemie, ale prace s zivymi substancemi a vedouci k
moralnimu zazitku. Pravému alchymistovi Slo jen o tyto vnitfni zazitky. Jestlize pfi
svych experimentech ziskaval i cenné kovy, nesmél jich pouzit pro sebe, ale jen
rozdat.

Pfi svych pokusech, spojenych s praci na sobé samém, pronikal za maju hmoty,
az na ono pomezi mezi fyzickym a éthernym svétem, které nazyval “panenskym”
(odtud symbol Panny v alchymistické symbolice) a kde vnimal, pokud dosahl piné
harmonie mezi myslenim a chténim, esenci v8ech fyzickych substanci - prima
materia (“prach zemé&”, z néhoz byl stvofen Adam). Viditelnym projevem téchto
nadsmyslovych sil prostoru a formy mu byl krystal, zaroven obraz duchovnosti lidské
bytosti v jejim vztahu k fyzickému télu. Skute¢nost, ze ¢erné uhli se v pfirodé mize
proménit v diamant, mu byla obrazem postupného proménovani fyzického téla skrze
ja v duchovniho Clovéka - jako celého lidského vyvoje na zemi. Toto proménovani
bylo vlastni “praci s kamenem mudrc(” (odtud téz obraz Gralu - kamene €i kamenné
misky). To vyjadfovalo napf. i Etyfversi Angela Silesia:

“Dein Stein, Chymist, ist nichts; der Eckstein, den ich mein, ist meine Goldtinktur,
ist aller Weisen Stein. Betrachte das Tingieren, so siehstdu schén und frei, wie dein
Erlésung und wie die Vergottung sei.”

3. Toto “tingovani” (promérnovani) souvisi s 3. impulsem R.C. a tim je nova
stezka nadsmyslového poznani, iniciace, odpovidajici véku, ktery je obracen k
smyslovému svétu. Kdyz chtél clovék predtim nastoupit tuto cestu, musel se odvratit



od svéta a od jeho vnéjSich vlivu - Zit jako poustevnik nebo v klastere.
Rosikrucianska cesta naproti tomu nevytrhava Clovéka z praktického zivota, ale
umoznuje vyvijet duchovni Usili a plnit pfitom vSechny povinnosti, vyplyvajici z
pozemskeého Zivota. Nejsou mu prekazkou, ale naopak pfilezitosti k osvédceni
vlastnich sil. To je také cesta pro moderniho ¢€lovéka, usilujiciho o duchovni poznani.

SKRYTE ZNAMENIA ADEPTA

. Rozikrucian je trpezlivy.
. Dobry.
. Nepozna zavist.
. Neunahluje sa.
. Nie je marnivy.
. Nie je neporiadny.
. Nie je ambiciozny.
. Nevzrusuje sa hned.
. Nezmysla zle o druhych.
10. Miluje spravodlivost'.
11. Miluje pravdu.
12. Vie, ako byt’ tichym.
13. Veri tomu, ¢o vie.
14. Ma pevnu nade;.
15. Nenecha sa rozrusit’ bolest’ou.
16. Zostava vzdy ¢lenom svojej spolo€nosti.

CoNoahRhWN=

To prezradil jednému putnikovi anjel, ktory mu vzal srdce a polozil na jeho
miesto zeravy uhlik. (Madathanus)

Proto také mohl R. Steiner na tento duchovni proud navazat, a to jak ve smyslu
esoterniho krfestanstvi, tak i v obraceni k pfirodé a pfirodni védé a ve spojeni
vnitiniho usili s praktickym Zivotem. Anthroposofie se spojuje s novodobym
prirodovédnym poznanim, nebot to odpovida vyvojovym tendencim Cloveéka:
pronikanim do fyzického svéta se probouzi jeho novy duSevni ¢lanek - duse védoma.
Tragikou tohoto vyvoje pouze je, Ze pfirodovédné poznani nabylo jednostrannych,
materialistickych rysu, s mrtvym, pasivnim myslenim, vazanym na smysly, jez
odcizuje €lovéka duchu. Proto anthroposofie doplfiuje pfirodni védu védou duchovni,
ktera Clovéku zachovava tuto souvislost s duchovnim svétem. Jestlize se ji Clovék
dUsledné zabyva, mize dosahnout téchze sil, o jaké se usilovalo pfi R.C.
alchymistickych experimentech. Ukolem &lovéka nasi epochy je podle R. Steinera
dosahnout “Cistého nazirani smyslového svéta spolu se svobodnou imaginaci”. To
bylo vlastné také soucasti R.C. impulsu, ktery se ve své Cisté podobé v minulosti sice
pIné neprosadil, ale jemuZz se nyni oteviraji nové moznosti. V tomto smyslu je tedy
anthroposofie dislednym pokra¢ovanim pravého rosikrucianstvi, které je také jednim
z hlavnich duchovnich proudl, na néz navazuji i nova mystéria, ktera R. Steiner
zalozil o vanocich r. 1923/24. Naznacuje to i skute€nost, Ze pfi jejich zakladani uzil v
prupovédi “zakladni ho kamene”, ktera je tresti téchto mystérii nasi doby, oné
rosikrucianské mantry, ktera se objevuje i v Manifestu Bratrstva: EDN - ICM - PSSR.
Zaroven ale pfi tom naznadil, Ze “kamen mudrcd”, o néjz usilovali rosikruciansti
alchymisté, se nyni ma zménit v “kdmen lasky”. Co to znamena?



Souvisi to s duSevnim vyvojem Clovéka i lidstva jako celku, s vyvojem jeho 3
duSevnich ¢lanku - duSe pocitové, rozumové a védomé - v némz se odrazeji i stupné
védomi, jimiz prochazi jednotlivy ¢lovék ve svém pozemském zivoté i lidstvo ve svém
historickém vyvoji. V dobé egyptsko-babylénské, kterou jednotlivy €lovék ur€itym
zplUsobem znovu proziva asi mezi 21.- 28. rokem zivota, v dobé vlastniho mladi, se
vyviji duSe pocitova (Empfindungsseele). Védomi Clovéka se tu plné otevira pro
smyslovy svét, v némz se uci rozliSovat mezi zdanim a skute¢nosti. Méfitkem je tu
pfedevSim umeéni - ve starém Egypté a Babylonu zejména sakralni umeéni - jez ma
Clovéku sprostfedkovavat zazitek krasy, krasného zdani. Za timto védomé
prozivanym krasnym zdanim, jako za zavojem Isidinym, si ma ¢lovék uvédomit
pravou skutecnost. V dobé fecko-latinské, ktera doznivala az do stfedovéké
scholastiky a kterou individualni ¢lovék znova proziva na jiné roviné pfiblizné mezi
28.-35. rokem svého véku, zacal Clovék vyvijet samostatné logické mysleni, kterym
se uci rozliSovat pravdu od nepravdy. K tomu slouZzi filosofie - od prvnich feckych
filosofll az po stfedoveéké scholastiky. To je prava doba duse rozumové
(Gemiitsseele), pro kterou pravda je v&ci Zivota, jako nepravda zjevenim smrti. Usili
o pravdu se pak proziva jako pfemahani smrti Zivotem (odtud obraz Tomase
Akvinského s pfemozenym Averroem u nohou).

V soucCasné dobé vyviji ¢lovék dusi védomou (BewuRtseinsseele). Symptomem
jejiho probouzeni je pravé obraceni k pfirodé a k ptirodnim védam. Clovék si zagina
uvédomovat intenzivnéji své fyzicke télo i své hmotné okoli a u€i se je ovladat. Na
tom se probouzi jeho védomé ja - Clovék se vymanuje ze skupinového védomi svého
rodu, kmene, naroda, stava se plné lidskou individualitou, proziva svou svobodu. To
vSak ma i svou negativni stranku - umocnéni egoismu a z toho plynouci konflikty.

Jako problémem dus$e pocitové bylo zdani, jez bylo tfeba proménovat v krasu,
jako problémem duSe rozumoveé byla nepravda, jez se méla pfemahat pravdou, tak
problémem duSe védomé je zlo, které je mozno prekonavat jen konanim dobra. Proto
zazitek védomi ja, vlastni individuality a svobody je sice nezbytnym vyvojovym
stupném, ale nemUze byt poslednim cilem vyvoje Clovéka. Ja je pouze nadobou, do
niz se musi vlit obsah - a tim je sila lasky, ktera mize proudit pouze ze svobodného
ja. To je také smyslem vyvoje této zemé, ktera se ma stat planetou lasky, jako jeji
predchozi stupen byl planetou moudrosti (stary mésic), jejiz otisky nalézame vSude v
prirodé.

Laska ma vSak své stupné - od Cisté smyslové, kde Clovéka muize jesté ovladat
duch klamu (Lucifer) az po lasku duchovni, o€isténou od vSeho egoismu - lasku
Kristovu (agapé). Po téchto stupnich se ¢lovék musi naucit vystupovat - od Lucifera
ke Kristu, jehoz ¢€in na Golgoté byl pravé vykoupenim lasky. Laska se stava nejvyssi
silou poznani. AvSak milovat neznamena pouze védét, nybrz konat, tj. konat dobro.
To je impuls vile, v némz se muze dusSe védoma teprve realizovat. Pfemahani zla
konanim dobra, tj. dosazeni a praktické uskutecnovani oné scientia boni rosikruciant
ze 16. a 17. stoleti, o niz jsme tu hovofili v nedavné prednasce jako o nadfazeném
pojmu, jenz v sobé zahrnuje theosofii i athroposofii, toto pfemahani sil zla, jez jsou v
nas i vSude kolem nas, vyvijenim vile k dobru - to neni ni¢im jinym nez projevem
nesobecké lasky. Chce-li ¢lovék jednat s timto védomim ve svété, musi k tomu
vyvinout silu moralni intuice, a tu je mozno Cerpat ze dvou zdroju: bozského svétla
moudrosti v hlavé (Gottliches Licht) a Kristova slunce lasky v srdci (Christus-Sonne) -
jak jsou vzyvany v “priipovédi zakladniho kamene”. Receno jinymi slovy a jinym
obrazem - proménovat “kdmen mudrcd”, o néjz usilovali rosikruciani, v “kamen
lasky”, zasazovany do lidskych srdci v novych mystériich. To je také smér, ktery
nejen navazuje na puvodni rosikruciansky impuls v duchovnim zivoté Evropy, ale



vede i do budoucnosti. Z tohoto hlediska mizeme také pochopit onen mnohoznacény
symbol kfize s rizemi, jenz byl znamenim rosikruciani a muze i nyni slouzit v novém
vyznamu vnitfni cesté sou€asného Clovéka:

Jen na spaleném dievé pfemozZeného sobectvi - zdroje zla - mohou vykvést Cisté
zarici rze lasky, ktera je pravym smyslem lidského Zivota na zemi.

Na rozoznanie pravého rozikruciana od faloSného sa mozno divat’ na toto:

1. Jednota uc¢enia a slov s konanim;

2. Ich oblecenie je skromné;

3. Su tichi, pokojni, pokorni a uzito€ni, cudni;

4. Vedia vylie€it malomocenstvo, dnu, epilepsiu a rakovinu;
5. Poznaju buducnost’ kazdej osoby a kazdej krajiny;

6. A eSte mnoho zazraénych vied.

Irenaeus Agnostus, 1619



