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Ako z akychkolvek historickych Studii - pri skutocne pozornom, a nie povrchnom
pristupe - vyplyva, hybnou pakou vyvoja dejin fudstva je neustaly vyvoj ludského
vedomia. Vyvoj vSak znamena neprestajnu zakonitu zmenu. Jednym z
najvyznamnejSich svedkov tejto zmeny bola vynikajuca osobnost v dejinach
f'udského myslenia, pévodom irsky (Eria je irsko), ale latinsky pi$uci filozof Johannes
Scotus Eriugena (asi 810 - 877), ktory poésobil ako hlavny ucitel na dvore franského
krala Karola Lysého. Viedol chyrnu schola palatina -instituciu, ktora sluzila na
vzdelavanie ¢lenov kralovskej rodiny a Sfachticov. Vynikal rozsiahlou vSestrannou
vzdelanostou (ovladal pat jazykov) a bol preto vyhladavanym poradcom v
najrozli¢nejSich vedeckych otazkach, ba - ako laik - i v teologickych sporoch (napr. o
vyzname eucharistie). Ked ho Karol Lysy v roku 847 povolal, dostal predovSetkym za
ulohu prelozit’ diela Dionyzia Areopagitu z gréctiny do latin€iny. Tieto spisy, ktorych
autorstvo bolo predmetom vedeckych sporov, vyvolali platonskykrestansky impulz a
rozSirili sa do celej zapadnej Eurdpy. Scotus vSak prelozil aj iné filozofické spisy
(napr. Maxima Vyznavaca) a bol aj autorom vlastnych filozofickych spisov. V tom
Case filozofia eSte nebola pokladana za sluzku teoldgie (ancilla theologiae) a najma
Scotus Eriugena prizvukoval, Ze filozofia (doslova laska k mudrosti) predstavuje
samostatnu cestu ludskej duSe k bohu. Tvrdi, Ze Studium filozofie umozruje
alegoricki metddu poznania Pisma, a tym spristupriuje jeho zmysel. Filozofia je
vSeobecnym klfu¢om k odhaleniu symbolického vyznamu sveta. Teda odmieta
akykolvek doslovny preklad Biblie aj rieSenie spornych otazok citovanim akejkolvek
autority. Eriugena patril zrejme k poslednym, ktori eSte mali poznatky duchovného
sveta z vlastnych skusenosti (t.j. mal eSte nejaké jasnovidné schopnosti a poznal
prah duchovného sveta). Pravda, nie je isté, do akej miery bol alebo nebol zasvateny
do hibernskych mystérii; na pozadi jeho svetonazorovych uvah vSak badat vplyv
istych keltskych mystérijnych tradicii. Vlastna povaha Boha - ako ucil - nie je nasim
rozumom poznatelna, Boh stoji nad akoukolvek ludskou myslienkou. Nas rozum
md&ze urcit iba to, ¢im boh nie je. Z tejto krajnej negacie predstavy Boha v8ak
vyplyva, Ze Boh je vlastne vSetkym, Ze je pramefiom, z ktorého vznika cely svet. Boh
je vzdy sam v sebe, nikdy mimo seba nevychadza a nepdsobi, iba sa rozvija
(explicatio). Teda vSetko, €o jestvuje, je teofaniou, Cize prejavom Boha. Boh nie je
stvoritefom stojacim nad alebo mimo toho, ¢o stvoril, ale je prapdvodom, pramenom
vSetkého, obsahuje v sebe vSetko a vsetko, €o je, vznika tym, Zze sa Boh rozvija. On
je to “jediné Jedno”. Ako vidime, prechadza tu Eriugena uz na poziciu panteizmu a
podstatne sa vzdaluje od u€enia autority cirkvi. Motiv rozvijania sveta v Bohu a
BozZstva vo svete je znamy v starogréckej mystike a objavuje sa neskodr znovu v
uceni Mikula$a Kusanskeho v 15.storogi. Clovek podfa Eriugenu je presnou képiou
Boha, svojou podobou a Strukturou tvori mikrokozmos. Vychadza z Boha a k nemu
sa zasa vracia. Cesta jeho navratu spociva prave vo filozofii, v poznavani, ktoré je
prostriedkom nadvazovania intimneho styku s Bohom. Vys$8im stupfiom kontaktu s
boZstvom je meditacia, ktora umoznuje zjednotenie medzi Clovekom a bohom, takze
sa Clovek preziva v bohu a boh v iom. Tu zasa pripomina Eriugena ucenie
starodavnych mystérii “splynuti” s bozstvom. Asi 350 rokov po jeho smrti ho cirkev



vyhlasila za kacira a roku 1225 dal papez spalit jeho spisy. Jedno z jeho diel sa vSak
zachovalo a je pre nas vyznamnym svedectvom myslienkovej kultury vtedajSich Cias,
ba mimoriadne zaujimavym medznikom medzi myslienkovym bohatstvom raného
krestanstva a s nim spojenou gndézou a mystikou a predzvestou nového stupna
vyvoja fudského vedomia - postupne sa vytvarajuceho metafyzického nazerania
stredoveku. Ide o mohutny patzvazkovy dialég De divisione naturae, €ize O rozdeleni
prirody. V tomto diele, ktoré predstavuje vSeobecny prehlad vSetkych otazok zivota a
sveta, opisuje Eriugena predovsetkym trojélennu bytost éloveka. Clovek pozostava z
tela, duse a ducha. Svojimi kostami suvisime s mineralnou riSou, rastom nasho tela
patrime do riSe rastlinnej, nase pocity a emdcie nas spajaju so zivosichmi. Clovek sa
vSak liSi od zvierat svojou re€ou, vzpriamenou chédzou a schopnostou myslenia.
Okrem toho vSak Clovek suvisi aj s bozskymi hierarchiami stojacimi nad nim.
Myslenim je v kontakte s riSou anjelov, ako prislusnik nejakého naroda ma vztah k
archanjelom a tym, Ze Zije na Zemi v urcitej dobe, je v suvislosti s hierarchiou archai,
duchov Casu. Tieto idey podava Eriugena nie abstraktne, ale putavym spésobom,
ako niekto, kto to sam prezival. Ludsky duch, ako uvadza, je vecny, jeho podstatou je
samostané “ja”, ktoré je neustale v spojeni s duchovnym svetom. Nase ja je vSak
eSte slabé, neinkarnuje sa dokonale v jednom Zivote, ale potrebuje na svoj vyvoj cely
rad inkarnacii. Toto - ako uéi - je v sulade s bozskymi zakonmi a nase ja si pripravuje
zakazdym medzi smrtou a novym Zivotom nové telo s novymi ulohami pod vedenim
vy$sich hierarchii. Prave pri koncepcii ludského ja a jeho styku s riSou anjelov sa
vystizne ukazuje Stadium ludského vedomia v tomto obdobi. Eriugena totiz tvrdi, ze
Elovek sam este nie je schopny mysliet, ale anjel mysli v iom. Clovek raného
stredoveku si mohol lahSie predstavit, Ze sa v jeho dusi prejavuje anjel, ako to, ze
ma samostatného ducha. Mozno povedat, Zze ak z pohladu na podstatu ¢loveka
vypustime pritomnost anjela, vidime v Cloveku iba dusu. Anjel patri nerozlu¢ne do
koncepcie ludskej bytosti. Stupen uvedomovania si fudského ja bol teda eSte dost
nizky. Eriugena pisSe: “Cudsky duch ma poznanie seba, ale aj nema. Vie, Ze je, ale
nevie, ¢im je.” Vo svojom hlavnom diele, ktoré sa najma v 10. a 11. storoci teSilo
velkej vaznosti v klastornych Skolach a bolo povazované za suhrn vSetkej mudrosti,
rozdelil Eriugena celé bozZské stvorenie na Styri etapy. Kazda z nich méze byt
chapana osve ako samostatna trieda bytia (podfa vzoru neoplatonickej hypostasis).
Na Cele vSetkého stvorenia stoji Boh otec, Cize “priroda tvoriaca a nestvorena”
(natura naturans non naturata). Druhu triedu tvori “priroda stvorena a tvoriaca”
(natura naturata naturans), svet idei, ktoré obsahuju vSeobecné pojmy: rody a druhy
veci. Je to sféra bozského Logu. Na tretom mieste nasleduje “priroda stvorena a
netvoriaca” (natura naturata non naturans). Tu uz je plne rozvinuté celé stvorenie,
vSetko je “hotove”, vratane vSetkych ludi Zijucich na zemi. Napokon jestvuje “priroda
netvoriaca a nestvorena” (natura nec naturans nec naturata), stav, v ktorom sa opat’
vSetko stvorenie vracia k jednote, k Bohu. Je pochopitelné, Ze toto panteistické
uc€enie nemohla cirkevna institucia prijat natrvalo. U¢enie o uzkom kontakte fudského
ducha s anjelskou sférou vSak do istej miery obnovil a dalej rozvinul v ¢ase
vrcholiacej scholastiky prave Tomas Akvinsky. V tych istych rokoch, ked Scotus
Eriugena vypracoval svoj velkolepy obraz sveta, bol roku 869 zvolany do Hagia
Sophie v Konstantinopole 8. ekumenicky koncil, na ktorom sa ziSiel velky pocet
cirkevnych hodnostarov zo Zapadu a Vychodu. Prominentnym zastupcom vychodnej
cirkvi bol patriarcha Photius, ktorého si Scotus mimiriadne vazil. Na tomto koncile
najlepSich predstavitefov krestanstva iSlo predovsetkym o to, Ci Clovek ma alebo
nema samostatného ducha. Vychod neobhajil svoju koncepciu, podfa ktorej je ludsky
duch samostany. Presadil sa nazor, Ze ludskej dusi treba pripisovat duchovné



vlastnosti; vyznavat vSak existenciu samostatného ducha je kacirstvo. Bol to
vyznamny medznik vo vyvoji krestanskej teoldgie, ktory mal postupne velmi
dalekosiahle nasledky. Nastalo tak dalSie odcudzenie medzi zapadnym a vychodnym
krestanstvom, i ked definitivny rozkol nastal az o dvesto rokov neskér. V europskom
duchovnom vyvoji sa vSak stale viac a viac vytracalo vedomie existencie ducha
Cloveka ako samostatného Clanku jeho bytosti a uz v nominalizme na sklonku
stredoveku nabralo myslenie filozofov jednoznacne smer k abstrakcii a materializmu.
Formoval sa pristup €loveka k prirode a svetu, ktory vopred vylucil zo svojho
skumania duchovny prvok a ktory celkom prirodzene viedol k Uplnej negacii ducha vo
vede.



