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Vazeni étenafi,

tématem podzimniho Cisla Casopisu Okruh a stfed je Apokalypsa. Biblické kniha Zjeveni sv. Jana, které
apokalyptické vidéni popisuje, je plné obrazu hrizné zkazy a zmaru, Cekajicich lidstvo a nas svét na konci ¢asu.
Popisuje hromadné umirani nescislného poctu lidi ktefi jsou nahle hubeni v klamném bezpeci svych
kazdodennich zZivot(, a utrpeni jez se jako more rozléva po celé zemi. Neni Uniku, sotva jedna hriza skonéi jiz
prichazi dalsi, jeSté désivéjSinez ta predesla.

Jenomze pravé ve vSeobecném zaniku je nadéje, nebo zanik muze byt i projevem vyvoje, v némz staré zanika,
aby mohlo pfijit néco nového. A tak &teme v biblické Apokalypse o tom, jak zvySin nebes sestupuje BozZi
kralovstvi v podobé zaficiho mésta, nového Jeruzaléma. Kazdé mésto je pfedevSim misto pro zivot lidi a svaté
mésto Jeruzalém je stiediskem té&ch, ktefi pfijali ve svém srdci Krista. Tim pokro€ili ve vyvoji tak daleko, Ze
dokazali projit i zkazou svéta.

Ale v hrouticich se ulicich starého mésta Babylonu — tedy tohoto svéta — hyne nescislné mnozstvi lidi a s
kazdym z nich pokazdé hyne &ast ¢lovéka vibec. Z této ¢asti tak umira i kazdy z nas. A nejen nékdy ve vzdalené
budoucnosti, ale tfeba pravé ted: Apokalypsa se totiz neodehrava pouze na jevisti ,velkého* svéta, nybrz i v
kazdé jednotlivé lidské dusi. Je také obrazem toho, co se v ni déje, jejiho vyvoje v pribéhu jednotlivého Zivota ina
cesté inkarnacemi. Staré v bolestech zanika a pfichazi nové. Co se vSak v ¢lovéku rodi z moci kralovstvi
nebeského a pro zivot v ném, musi byt Clovékem také poznano a s laskou pfijato. Jinak i to nové v lidské dusi
znovu odumre a zbude jenom zkaza.

Vazeni Ctenafi, véfime, ze zamysleni nad Apokalypsou, které v tomto Cisle naleznete, pro vas bude zajimaveé i
uzite€né. Aby vSak Casopis Okruh a stfed do vaSich schranek pfichazel v¢as, zkontrolujte si prosim, zda jste jiz
zaplatili pfedplatné na tento rok. Nékterym z vas jsme omylem zaslali slozenku starého typu, kterou uz posta
nepfijima, a nasledné jsme obdrzeli nékolik plateb, u kterych chybél variabilni symbol. Ten je velmi dulezity,
protoze identifikuje platce, tedy vas, a najdete ho na adresnim Stitku u svého jména. Za Spatné slozenky se
samoziejmé v8em postizenym omlouvame a pro jistotu posilame sloZzenky nové, kde je uvedeno i nové &islo
naseho uctu. Pokud jste jiz zaplatili tak samozfejmé& znovu neplatte. Pro budoucnost prosime snazné: pfi
platbach bankovnim pfevodem nebo pomoci slozenek vlastni rukou vypisovanych vzdy uvadéjte variabilni
symbol.

TéSime se na shledanou u vanoc¢niho ¢isla, jehoz téma jsme nakonec rozsifili a nazvali ,Kfestanstvi—
znovuzrozeni mystérii“, a pfejeme vam pozehnany podzim.

Redakce

Smrt a zmrtvychvstani — tajemstvi apokalypsy
HANS-WERNER SCHROEDER

lovem ,apokalypsa“ dnes obecné oznacujeme zkazu a katastrofy. V tomto smyslu se toto slovo objevuje v
Snézvech: ~Apokalypsa“ byl pojmenovan film, ktery ukazuje zkézu a katastrofy zplsobené valkou.
~Apokalyptické” pro nas byvaji scenérie, které obsahuji katastrofalni udalosti.

Pavodni vyznam slova ,apokalypsa®, které pochazi z fectiny, je vSak zcela odlisny, a to ,zjeveni*, ,odhaleni®. V
tomto smyslu posledni biblickd kniha, Apokalypsa neboli Zjeveni Janovo, zacina slovy ,apokalypsis lésu
Christd”, tedy ,zjeveni JeziSe Krista“, pfiemz genitiv ,|ést Christd“ mizeme chapat ve dvou vyznamech:
jednak je to zjeveni, které pochazi od Krista, jednak je to zjeveni, jimz se zjevuje sam Jezi$§ Kristus. Tento
genitiv chce vyjadfit oboji.

Tak mGzeme fici, Zze Apokalypsa coby posledni kniha Nového zakona vypravuje, co chce Kristus zjevit
lidstvu pro budoucnost; popsané udalosti jsou vSak sou€asné jeho vlastnim zjevenim, zjevenim jeho bytosti,
odhalenim jeho podstaty; popsanymi udalostmi se on sam ve své pravé podstaté, ve své plné skuteCnosti stava
zjevnym.

Slovo ,apokalypsa“ mizeme prelozit i jako ,odhaleni“ v tom smyslu, Ze néco, co bylo zakryto, skryto pod
ptikrovem nebo zahaleno zavojem, je nyni odhaleno. Tak miZzeme pfi eucharistické bohosluzbé v okamziku, kdy
se odkryva kalich, mluvit o ,apokalypse“ kalicha: co bylo dosud skryto pod vélem (kaliSni rouskou), tedy
substance a forma kalicha, se odnétim véla zviditelfiuje.

Tim se dostavame ke zcela jinému, mnohem hlubSimu vyznamu slova ,apokalypsa“. S timto pfedpokladem si
nyni feknéme nékolik myslenek k udalostem, které nam popisuje Apokalypsa Janova.



Zkaza a katastrofy v Apokalypse

Zabyvame-li se textem Apokalypsy, nabudeme zprvu nejspiSe dojmu, ze ,negativni“ obrazy zkazy a katastrof
pfevazuji nad pozitivnimi. Teprve pfi podrobné&jSim pohledu se ukazuje, Ze tornu tak ve skutenosti neni.
Casté&jsi jsou totiz obrazy pokroku svéta, pfemozeni zkazy, budoucnosti lidstva ve sjednoceni s Bohem.

Pohledme tfeba jen na zavéreény obraz Apokalypsy ve 21. a 22. kapitole —mluvi se tam o ,Novém
Jeruzalémé®, tedy o budoucim stavu, v némz budou lidstvo a zemé opét pIné sjednoceny s Bohem, jako byly na
pocatku. V jisttm smyslu se tu na vysSi Urovni navraci obraz z pocatku Bible zatimco na pocatku byl Bohem
stvofeny raj, stoji na konci ,mésto*, které pfedstavuje spole¢né dilo Boha i ¢lovéka.

R3j je stav zemé a lidstva, ktery v prapocatku vyplynul z Bozi bytosti a z tvarci sily. ,Novy Jeruzalém® na konci
vyvoje odpovida tomuto prvotnimu stavu, nyni v8ak spoluvytvofenému ¢lovékem. V protikladu k rajské, ¢lovékem
nedotéené pfirodé pochazi mésto z Cinnosti Clovéka. Apokalypsa vede zkazou, ale mifi zjevné k tomuto
budoucimu stavu, ktery ma povstat z udalosti zkazy jako zafné zavrseni vyvoje lidstva.

Obraz Nového Jeruzaléma je zavér a vyvrcholeni celé vyvojové fady ,pozitivnich* obrazl, ktera usti do
tohoto zavéreéného obrazu. Za vSechny tyto pozitivni obrazy si mGzeme jmenovat tfeba ,vidéni trdnu® —
zjeveni Bozstvi jako tvlréi moci vSehomira (ve 4. kapitole), ,bile odény zastup” téch, kdo prosli bolesti a utrpenim
a tyto zkousky pfemohli (v 7. kapitole), zjeveni kosmické Zeny odéné sluncem, ovéncené dvanacti hvézdami,
s mésicem pod nohama, ktera porodi bozské dité v lidské dusi (ve 12. kapitole), nebo vitézstvi Michaela nad
drakem (rovnéz ve 12. kapitole).

Syn Clovéka

Pocatek a vychodisko této fady pozitivnich obrazu tvofi zjeveni ,Syna ¢lovéka“ v 1. kapitole. V tomto obraze je jiz
v zarodku obsazen motiv, ktery se pak rozviji v obrazech dalSich — motiv smrti a zmrtvychvstani.

Zjeveni Syna ¢lovéka je zjevenim samotného Krista v jeho vesmirné mohutnosti a moci. Je to vSak zjeveni v
podobé ¢Elovéka. Jako na po&atku Bible ¢teme, Ze Elovék byl stvofen ,k obrazu Bozimu®, tedy Ze v obrazu Bozim
se zjevuje Clovék, tak li¢i na konci Bible tato 1. kapitola Apokalypsy zjeveni BozZi v obraze ¢&lovéka, ovSem
Clovéka v jeho ,kosmické dimenzi“. Neni to obraz €lovéka v jeho dnednim stavu, nybrz Clovéka v jeho idealni
budouci podob&. To vyjadiuje Novy zakon slovem ,Syn &lovéka®. ,Syn“ je potomek Clovéka. Podoba &lovéka
budouciho véku.

V prvni kapitole Apokalypsy tedy vidime, jak se lidstvi ve svém vyvoji opét pozveda k Bozstvi a jak zjeveni
lidstvi se zjevenim BozZstvi splyva. Na tuto skutec¢nost poukazuje prvni z fady obrazd — tim se nam ovSem
ujasrfiuje, pro¢ tato fada usti do obrazu Nového Jeruzaléma, tedy stavu, kdy neni s I3ohem sjednocen jen
jednotlivy ¢lovék, ale celé budouci lidstvo a zemé.

Smrt a zmrtvychvstani

Pfi zjeveni Syna ¢lovéka si mizeme vSimnout jesté jedné dullezité skute¢nosti:

zfici Jan zprvu neni s to toto zjeveni snést; je pfemozen jeho mohutnosti, pada pfed timto zjevenim jako mrtvy.
Duchovni svét, kosmicky Kristus, je pro pozemské védomi smrtelné mohutny. To vS§8ak neznamena nic jiného,
nez ze cesta k duchovni skute€nosti a tim i k budoucim silam lidstvi vede skrze smrt.

Zcela zfejmé je to na konci pozemskeého Zivota — smrti vstupujeme do duchovniho svéta. Sou€asné nas vsak
smrt pfipravi o ¢ast nasi pozemské lidské bytosti, o naSe télo, a to je pro nas katastrofa. Jak prochazime touto
katastrofou, odhaluje se pfed nami duchovni svét. Prochazejice smrti, prozivame ,apokalypsu“, odhaleni
duchovniho svéta.

Néco podobného asi proziva zfici Jan, kdyZz se mu predstavuje skute€¢nost Syna €lovéka. Poté vSak zakousi
sily zmrtvychvstani, sily vzkfiseni — Syn ¢lovéka na néj polozi svou ruku a fika: ,Neboj se... Byl jsem mrtev a
hle, Ziv jsem na véky vékul, a mam klic¢e od smrti i od podsvéti.”

Tim Apokalypsa poukazuje na Kristovu silu, kterd ¢lovéka vede skrze smrt do budoucnosti. Proud
duchovniho zivota se vléva v bytost zficiho Jana a ¢&ini jej poslem a svédkem Syna ¢lovéka. V prvni kapitole
Apokalypsy se tak opakuje néco z vypravéni o smrti a vzkiiSeni Lazara, které je popsano v 11. kapitole Janova
evangelia. UZ tehdy vySel od Krista podobny proud, vlil se v bytost Lazarovu a provedl jej smrti ke
zmrtvychvstani.

V tomto obraze, ve smrti a zmrtvychvstani, které tvafi v tvar zjeveni Syna €lovéka proziva zfici Jan, se
zaroven skryva kli¢ ke vSem dalSim udalostem Apokalypsy. Na cesté do budoucnosti se totiz pfed lidstvem



otevira nesmirné tézka otazka: Jak se bude lidstvo, které zcela pfivyklo pozemskym pomérim, moci zase
priblizit skute€nosti duchovniho svéta a tim i své vlastni budoucnosti? Jak bude lidstvo, zapletené do tenat
pozemskosti, moci dojit znovuspojeni s Bohem? Apokalypsa nam uz v prvni kapitole ukazuje, Ze cesta k tomu
vede jediné skrze smrt a zanik, po nichz nasleduje zmrtvychvstani a novy pocatek. Jako ¢lovék na konci Zivota
proziva zanik, katastrofu, tim ale téz ,apokalypsu®, tak celé lidstvo proziva prostfednictvim katastrof a udalosti
zkazy odhaleni skutecnosti duchovniho svéta a duchovych bytosti.

Celou dlouhou epochu svétového vyvoje byl ¢lovék veden k Zivotu na zemi; zabydlel se v zemském téle a v
mohli rozvinout v pozemské osobnosti, abychom si vybudovali vlastni pozemskeé ja.
V tomto stavu se v8ak nemulzeme vratit do duchovniho svéta. Pozemské poméry musi pfestat, ma-li se lidstvo a
zemé opét sjednotit s Bohem. To se mliZze povést jen tehdy, kdyz se to, co bylo dosud pro vyvoj a vtéleni lidstva
na zemi nutné a spravné, opét rozpadne a zanikne, podobné jako tomu je na konci pozemského Zivota
jednotlivého ¢loveéka. Pravé tento zanik ve smrti se pro ¢lovéka ma stat po¢atkem nové existence v Duchu. Totéz
plati i pro vSechny udalosti, které nam popisuje Apokalypsa.

Bozi ,hnév"

Udalosti, které se nam jevi jako zkaza, katastrofa, zni¢eni pozemského jsoucna, z uvedeného hlediska nemohou
byt Bozim trestem nebo vylevem Boziho hnévu. Naopak — v téchto udalostech, které vedou ke skute¢nému
pfiblizeni lidstva a zemé Bohu, plsobi Bozi laska. Bllh povznasi lidstvo opét k sobé, aby bylo schopno své
vlastni budoucnosti. To je vS8ak mozno jen cestou skrze prozitou smrt. Jako trest to vnimaji jen lidé, ktefi se
nechté&ji vzdat hmotnych statk(l a odmitaji proménu k vyS§Simu byti. Pro ostatni je apokalyptické déni zkouskou,
jak daleko saha jejich vile k proméné.

V zasadé je to obsazeno uz v praobraze kiestanstvi, tedy ve skuteCnosti smrti a zmrtvychvstani. Udalost
ukfizovani Krista je sama o sobé néco strasného. Teprve kdyZ ji pochopime jako pfechodny stav na cesté k vyssi
skute€nosti, jako nutnou podminku vyssiho vyvoje, ktery se diky Zmrtvychvstani lidem otevira, porozumime
jejimu plnému, hlubSimu vyznamu.

Vidime, jak zakon smrti a zmrtvychvstani pusobi v Zivoté jednotlivého Elovéka. VSechno, co ¢lovék muze
oznacit za pokrok, prochazi zkouskami nebo dokonce zazitky vnitfni smrti a je spjato se zanikem. Smrt na konci
zivota je jen vyvrcholenim mnoha malych vyvojovych krokl na této cesté. Tak vede i cesta celého lidstva, které
se chce pfiblizit Duchu, podobnymi vyvojovymi kroky.

Zakon smrti a zmrtvychvstani je prvotnim zakonem vyvoje lidstva v budoucnosti. Porozumét mu muazeme
jediné tehdy, kdyz udalosti zkazy nepozorujeme samy o sob& — i udalost na Golgoté sama o sobé by byla
straSna —nybrz kdyz ¢im dal tim niternéji chapeme, ze pravé diky bolestem a zkouskam, které lezi na nasi cesté,
se s nami mlze spojovat proud sily zmrtvychvstani, proud realné duchovni budoucnosti lidské bytosti i celého
lidstva.

Kristus uprostfed zkazy

Opravdového porozuméni apokalyptickym udalostem dojdeme jen tehdy, kdyz si kromé& dosud Feceného
uvédomime jesté jednu véc: od udalosti na Golgoté je Kristus spjat s lidstvem a spoluproziva v kazdé jednotlivé
lidské dusi jeji pozemské osudy. To je vyjadfeno napfiklad ve znamych slovech MatouSova evangelia: ,Co jste
ucinili jednomu z téchto mych nejmensich bratfi, to jste ucinili mné.*

Odrazi-li toto slovo skute€nost, a ne jen hezkou sentimentalni iluzi, musime vychazet z toho, Ze Kristus je
pfitomen v kazdé jednotlivé lidské duSi a spoluproziva jeji drobné smrti a zmrtvychvstani. VSechny radosti a
vSechny strasti nese Kristus spolu s nami; spolu s nami proziva, raduje se a trpi. Je-li tornu skute¢né tak,
dostavaji zkazyplné scenérie Apokalypsy zcela novy rozmér; musime si totiz pfedstavit, Ze v tomto pfipadé
Kristus ve vSem zUstava spojen s lidmi, kterymi smyka apokalypticky osud, Ze s nimi ve vSéem Zije i trpi.

Citat z prvni kapitoly, ktery jsme si uvedli vySe, ziskava z tohoto hlediska je$té hlubsi vyznam: ,Byl jsem
mrtev a hle, Ziv jsem na véky vékd, a mam klice od smrti i od podsvéti. NeZ se proud zmrtvychvstani a
vzkfiseni pfelije na zficiho Jana, aby jej provedl pravé proZitou smrti k vy§Simu byti, poukazuje se na skutecnost,
ze i Kristus sam prosel smrti, ale Ze ji pfemohl. Pravé obraz ,kli¢i“ od smrti a od podsvéti vypovida o moci,
kterou nyni Kristus ma. Neznamena to nic jiného, nez zZe pfed nim neni uzaviena zadna propast, zadny zazitek
smrti, zadna katastrofa — do vSech téchto udalosti dokaze Kristus proniknout a vnést do nich svou silu
zmrtvychvstani, byt si toho jednotlivy ¢lovék zprvu mozna ani nevSimne.



Tak muzeme porozumét i zkuSenostem, které dnes déla mnoho lidi na prahu smrti. Tito lidé vypravéji o
~Svételné bytosti“, ktera se jim na prahu smrti zjevila. VétSina popisuje i védomi, které se pfi tomto setkani rodi:
to je nékdo, kdo mé naskrz zna, pfed kym nemohu nic ukryt, kdo vidi cely mUj Zivot.

Tato zkuSenost na prahu smrti spociva v tom, ze v okamziku smrti potkavame v duchovnim svété nékoho, kdo
spoluprozival cely na$ Zivot. Jak by jinak mohl znat naSi vlastni bytost do vSech podrobnosti, prohlédnout ji a
soucitit s ni? Z této svételné bytosti pfitom neni citit ani naznak moralniho odsuzovani nebo povySenosti, nybrz
hluboké souciténi, porozuméni, nekone¢na laska.

Apokalyptické udalosti v jejich plném vyznamu a dosahu pochopime az tehdy, kdyz si uvédomime, Ze Kristus
spoluproziva vSechno s nami, i zanik a zkazu; Zze sam i trpi vS§echna utrpeni lidskych osudi, vSechny bolesti a
katastrofy; Zze v8ak v toto utrpeni svou nekone¢nou laskou vklada budouci silu, kterou mize nalézt kazdy ¢lovek,
ktery se k nému pozvedne.

Tim je do zkazy a zaniku vepsana sila nového pocatku, promény a zmrtvychvstani. Od udalosti na Golgoté je
Kristus skute€né spojen s pozemskym lidstvem i s kazdym jednotlivym Clovékem; tato skute€nost je z&rukou
budoucnosti lidstva. Tuto zaruku v8ak nedostavame ,jen tak®, nybrz teprve spoluplisobenim Elovéka zacina tato
zaruka platit — jinak by totiz Clovék nebyl svoboden. Kristus spoluproziva v8echno s nesmirnou trpélivosti a
neotresitelnosti, ale ¢lovéku se za zadnych okolnosti nevnucuje. Ani ve smrti se nezjevuje jako soudce, nybrz
jako soucitici, milujici lidsky bratr.

Kristus neubira Clovéku bolestné zkousky, protoZze jen tato bolest dokaze Elovéku pfinést vnitini posileni,
které pak ocisténého a proménéného clovéka vede opravdu opravnéné ke spojeni s Kristem a s duchovnim
svétem. O tom v8em nam vypravi Apokalypsa.

Osud ,zatracenych®

Na konci Apokalypsy se jednak objevuje obraz Nového Jeruzaléma, jednak se v 19. kapitole zcela zietelné mluvi o
zkaze lidi, ktefi nejsou schopni tohoto budouciho vyvoje. Pfespfili§ ulpéli na hmoté, vile k proméné k vy$Simu byti
meéli jen malo nebo vibec zadnou. Tu se objevuji straslivé obrazy ohnivého jezera a utrpeni v ném. Proslulym
zpUsobem rozviji tyto obrazy Dantova BoZska komedie, kde se zdlrazrfiuje odsouzeni do nejhlubsich pekel jako
~vé&ny“ osud. Tak stoji u Danta nad branou pekel napis: ,Kdo sem vchazi, at vzda se nadéje!” Po staleti se
kifestanské predstavy ubiraly timto smérem — kdo byl jednou odsouzen k pekelnému trestu a k vé€nému ohni,
ten uz nema sebemensi nadéji na vykoupeni nebo na dalSi pokrok.

Tyto pfedstavy a nazory musime dnes nutné doplnit jinym nazorem, Ze i po zaniku zemé bude mit lidstvo
moznost dalSiho vyvoje, v némz nakonec bude mozZné i ,znovu zbudovani vSeho“ nebo ,v8ech®, o némz se
zmifuji uz Skutky apostoll (,apokatastasis panton®, Sk 3,2 1) a na ktery se vyslovné odvolava kupfikladu
cirkevni otec Origenés. Obnova kiestanského svétonazoru, kiestanské eschatologie v tomto smyslu je jednim z
ukola, které stoji pfed obnovnou naboZenskou snahou Obce kfestand. Je nemozné, abychom si dnes
pfedstavovali, Ze bude na jedné strané svét zavrzenych, topicich se v mukach, a na druhé strané svét lidi, ktefi
sméji pokraCovat ve své duchovni cesté, ale ktefi —jak Apokalypsa vyslovné Fikda — utrpeni zavrzenych
nepfetrzité vnimaji a spolupocituji. Z podstaty kfestanstvi a z hlubokého sepéti Krista s lidstvem plyne, Ze zde
musime udélat krok za hranice Apokalypsy, k nazoru, Ze bude mozné vnést kfisici silu Kristovu i do nejhlubSich
pekel — byt nads to muze stat mnoho dalSi bolesti a utrpeni. Zavaznost ,pekla“ se tim nemensi; dostava vSak
budouci perspektivu. Tato perspektiva souvisi se skute€¢nosti, Ze i duse Zivofici v pekle pochazeji z Boha a Ze pro
Krista, ktery méa ,klic¢e od smrti a od podsvéti“, neni Zadna propast pfili§ hluboka. Princip smrti a zmrtvychvstani
musi platit i pro tuto posledni zastavku na osudové cesté. Pokrocilé lidstvo by nikdy nemohlo zit ve ,Stastné
budoucnosti®, kdyby byla provazena védomim, Ze €ast jejich lidskych bratfi a sester setrvava ve vééném utrpeni a
zatraceni.

Psano pro Okruh a stfed.
Z némciny pfelozil Milan Horak.



A. Dirrer: APOKALYPTICTIJEZDC

Jan Apokalyptik a Zjeveni

TOMAS BONEK

nad Zadny kifestansky dokument nevyvolal v pribéhu staleti tolik rozporuplnych nalad a nazorovych proudu
Sjako posledni spis Nového zakona, Zjeveni sv. Jana. Nadéje i strach z bliziciho se konce svéta vyvstavaly v
dusich lidi, ktefi v téZkych dobach vé&fili, Ze v mohutnych obrazech Apokalypsy rozpoznavaji vlastni
pFitomnost.
V raném stfedovéku zili lidé svym obraznym védomim s obrazy Janova Zjeveni a napfiklad v kfestanském
uméni mély tyto obrazy velky vyznam. Na prahu nové doby se ale smysl a porozuméni pro Apokalypsu
vytratily. Tak jiz Martin Luther ve své €asto citované pfedmluvé z roku 1522 piSe:

.Neschazi mina tato knize jedno, schazi mi na ni mnohé, tak Ze ji vibec nemohu povazovat za apostolskou
nebo prorockou... Mij duch se s touto knihou nemGze spojit.”

Moderni véda se pokouS$ela interpretovat obsah knihy na podkladé dé&jinnych udalosti prvniho kifestanského



stoleti. V té souvislosti vyvstala otazka, kdo byl ve skutecnosti pisatelem Apokalypsy. Stara cirkevni tradice
ztotozfiovala Jana Evangelistu a Apokalyptika s aposStolem Janem, synem Zebedeovym, coZ se po rozboru
nejstarSich zprav a text( stalo pro fadu autorll nepravdépodobnym. Ve védeckych kruzich se rozsifil nazor, ze
autorem je nékdo z Janova okruhu, snad néktery jeho zak, ktery pouzil Janova jména ke zvySeni autority svych
spisU, tak jak to ucinil nejeden starozakonni autor. Objevily se i nazory, Ze jde o pouhy kfestansky prepis starsi
zidovské apokalypsy, kompilat riiznych prament apod. V prvni kapitole nam pisatel sdéluje:

»~Ja, Jan, vas bratr, ktery ma s vami ucast na souzeni JeziSe Krista, jeho kralovani a vytrvalosti, dostal jsem
se pro slovo Bozi a svédectvi JeziSovo na ostrov Patmos. Ocitl jsem se ve vytrzeni ducha vden Pané a
uslysel...” (Zj 1,9—10)

Tato slova byvaji povazovana za basnicky obraz. Moderni védomi si jen obtizné dovede pfedstavit, ze by
mohlo jit o popis realného duchovniho zazitku. Kdo v8ak byl tento ,nas bratr* Jan? Biskup Papias z Hierapole,
ktery zil ve druhém stoleti v Malé Asii, 0 ném pise:

»V Trajanové dobé zil v Efezu tak stary muz, Ze nejen jeho vrstevnici, ale i jejich déti a vnoucata jiz davno
zemfela a pravnoucata nevédéla, kdo by to byl. Nazyvali jej jednoduse ,,Jan” nebo téz ,,Presbyter (Nejstarsi).
Taz nevédéli, jak by jej uctili, oblékali ho do drahych meSnich rouch, na ¢elo mu zavésili tajupiny emblém
knézského krale Melchisedeka, hvézdu ze zlatého plechu, Petalon, s nevyslovitelnym bozim jménem...

Proto vzdy, kdyz jsem se setkal s nékterym z téch, ktefi jeSté naslouchali u€eni nejstarsich, jsem se vzdy
peclivé vyptal na jejich slova: co fekl Ondfej, co Petr, Filip, Tomas nebo Jakub, nebo Jan, nebo Matous,
nebo néktery z ostatnich ucednik(i Pané; stejné tak ale, co zvéstoval Aristion a Jan Presbyter, oba u¢ednici
Pané.“

(Papias u Eusebia Ill. 31,39)

Krom toho se v ranych cirkevnich dé&jinach objevuje dvakrat od stejného biskupa zprava, Ze oba synové
Zebedeovi, Jan a Jakub, byli od zidl brzy po udalosti na Golgoté zabiti. Shoduje se to s JeziSovym proroctvim v
odpovédi na jejich Zzadost, kde obéma bratrim predpovida, Ze budou pit ze stejného kalicha utrpeni jako on.
Autor druhého a tfetiho Janova dopisu se sdm oznaluje za ,presbytera“ a jeho slova jsou plna lasky. Kdo ale
potom byl tento stafec z Efezu, u¢ednik Pané, kdyz ne apostol Jan?

Na poc¢atku nasSeho stoleti dosli néktefi badatelé k nazoru, Ze onim ,ucednikem, kterého miloval Pan“ neni
nikdo jiny nez JeziSem Kristem z mrtvych vzkfiSeny Lazar. Stejny nazor zastava i Rudolf Steiner ve svém spise
Krestanstvi jako mysticka skute€nost (1902), kde popisuje vzkfiSeni Lazara jako realné ,zasvéceni“ do
duchovniho svéta. Chceme-li nyni nacrtnout v hrubych rysech obraz Lazarova Zivota, stojime pfed nelehkym
ukolem, protoZe jak evangelia tak tradice toho védi jen velmi mélo. Nebude to tedy popis historicky doloZitelnych
skute€nosti, bude to spi$ obraz slozeny z rliznych prament, o kterém presto véfime, Ze muze otevfit cestu
k hlubS§imu pochopeni.V Betanii, vesnici pobliz Jeruzaléma, Zili tfi sourozenci. Marie, Marta a Lazat.

~Jezi§ Martu, jeji sestru a Lazara miloval.”
(J11,5)

Rodina byla pomérné zadmozna a podle vypravéni Anny Katefiny Emmcvichové vSemozné podporovala
vznikajici obec okolo JeziSe Krista. Lazar, ktery byl dfive uCednikem Jana Kititele, mél k JeZiSovi velmi viely
vztah a silné prozival v8e, co od ného slySel a co s nim zazil. Starosti o vnéjsi zajisténi rostouci obce vSak €asto
odvadély jeho pozornost. To, co se v jeho sestrach Marii a Marté ukazalo svétu jako dvé protilehlé Zivotni sily,
svadélo v jeho srdci neustaly boj. Kdyz pfiSel pln rozpaku k JezZiSovi s otdzkou, co ma délat, Jezi§ mu s laskou
odpovédél:

~Jedno ti schazi. Jdi, prodej vSechno, co mas, rozdej chudym a bude$ mit poklad v nebi, pak pfijda nasleduj
mne a nes svUj kFiz.“



(Mk 10,17—22)

Lazar po téch slovech svésil hlavu a smuten odeSel, nebot mél mnoho majetku. On, ktery svého majetku
neuzivat pro sebe, z toho smutku onemocnél. Nemohl si pfedstavit, jak ma dal pomahat, kdyz v§e proda. Nemohl
se od majetku vnitfné osvobodit a zemfel. Ve smrti v8ak proSel onou velkou Zivotni proménou, ke které
sméfovala vSechna mysterijni nabozenstvi, spojit se s vé€nym tvaréim Slovem, skrze které je vSe ucinéno. Kdyz
vystoupil z hrobu, spatfil toto vééné Slovo pfed sebou v osobé Toho, jenz jej zavolal zpét do zivota. O tomto
zazitku pozdéji napise:

+A to Slovo se stalo télem a pfebyvalo mezi nami.”

V jednom dopise, ktery byl teprve pfed nedavnem objeven, cituje Klement Alexandrijsky udalost Lazarova
vzkfiseni podle Markova evangelia a krom jiného pise:

,=Uc€ednik na néj (Krista) pohlédl a pojal k nému lasku a zacal jej naléhavé prosit, aby s nim zGstal. A kdyz
vySli z hrobu, $li do u¢ednikova domu. Ten u€ednik byl totiz bohaty. A po Sesti dnech mu Jezi$ pfedal jeho
ukol. Kdyz byl vecer, pfiSel u¢ednik k nému, odén jen ve Inéném odévu na holé kizi, a zdstal té noci u néj.

Jezi$ jej totiz ucil o mystériu BoZiho kralovstvi..."

Karl Thylmann: JAN NA PATMU



Lazar, jenz se udalosti v Betanii znovu narodil, pfijal jméno Jan a stal se tak duchovnim nasledovnikem Jana
Krtitele. V kompozici Janova evangelia se tato skute¢nost odrazi tak, Zze v kapitolach 1 az 10 je Casto fe€ o Janu
Kftiteli a nikde o u€edniku, kterého miloval Pan, 11. kapitola popisuje Lazarovo vzkfiSeni a v kapitolach 12 az
21 neni nikde zminén Jan Kftitel, ale vypravi se o uedniku, kterého miloval Pan.

Tak na jedné strané stoji pfed tvari Kristovou Jan Ktitel, nejvétsi z lidi, od Boha poslany andél, jenz uzavrel
fadu prorok(i a ze samoty pousté pfipravil cestu ,Berankovi, jenz snima hfichy svéta“ a tim uzavird a nese
minulost i pfitomnost. Na strané druhé potom vedle Krista JeziSe Jan Lazar, nejmilejSi u€ednik, jenz se pod
kfizem Golgoty stal ,Synem Mariinym“ a poslem budoucnosti. Mocnymi kroky zralo v Janovi poslani, které mu
Kristus udélil, az byl za cisafe Domitiana jako vice nez devadesatilety stafec uvrzen do vyhnanstvi na ostrov
Patmos ve Stfedozemnim mofi. V samoté pustého ostrova se mu v mohutnych obrazech zjevil smér a cil
lidskych déjin a Ten, jenz Zivot svéta nese a porada. Teprve poté, co sepsat Apokalypsu, citil, Ze je Cas, aby
napsal i své evangelium, které se stalo jednim z nejkrasnéjSich dokumentut lidskych déjin. Na konci Zivota pak
jako skoro stolety presbyter kazal v Efezu své obci:

,BUh je laska, kdo v lasce prebyva, pfebyva v Bohu. Ditky, milujte se navzajem.”

Jeho skromna slova méla silu zazehovat srdce posluchacu. Ten, ktery v mohutnych obrazech ukazal svétu
Krista jako Pana déjin, poCatek a konec vSech véci, jenz v Kristu zemrel a byl znovu vzkfiSen, u¢ednik, kterého
Pan miloval, se stal Poslem Lasky.

Lidstvo proSlo v poslednich stoletich velkym vyvojem. Tento vyvoj byl vdak v mnohém jednostranny. Nau&ime-
li se opét naslouchat mohutnym obraziim Janova Zjeveni, zméni se i na$ pohled na pfitomnost. Jan nechtél
odpovédét na otazku kdy, nybrz kde a jak se v8echno stane. Skrze Apokalypsu Ize odhalit smysl dé&jin a
kosmicky rozmér kfestanstvi. Budoucnost lidského rodu zavisi na tom, zda uslysi JanGv hlas.

Povolani rist
RUDOLF STEINER

pokalypsu muzeme nazvat ,tajnym zjevenim“ toho, co ma lidsky duch prozit ve svém budoucim vyvoji.

Nebylo by v8ak spravné myslet si, Ze takovym preduréenim bude potlaéena vSechna vile ¢lovéka — Ze
vSéchno tak jako tak pfijde, at' ¢lovék ucini cokoli. Tak tomu naprosto neni. Velké svétové zakony ducha nejsou
dany tak, Ze jsou ¢lovéku ulozeny zvendci, ale jsou dany k tornu Gc¢elu, aby je ¢lovék pfijal do svého nitra a vyvinul
se vlastni silou v jejich smyslu. Kyslik a vodik se slucéuji ve vodu podle uréitého prirodniho zakona; lidska vule
v8ak mGze pfivodit podminky, aby se slougily, a tak mize vile byt pFi¢inou toho, Ze tyto zakony plisobi.
Probada-li Clovék pfirodni zakony, stane se jejich vykonavatelem. Pfijme je do svého ducha a stane se tak
spolutviircem pfirody. S duchovnimi zakony tornu neni jinak. Svétu je ur€eno, aby se rozvinul podle

duchovnich zakonitosti, jako v pfirodé samotné spogivaji dlivody toho, Ze se utvari podle zakonl pfirodnich. A

stejné jako se clovék stane vhodnym spolutvircem pfirody jen tehdy, ziska-li si védomosti o pfirodnich

zakonech, mize byt ¢inny v duchovnim zZivoté pouze uvédomovanim si duchovnich zakond. Nevime-li nic o

zakonech kysliku a vodiku, nemizZeme se zU¢astnit zpudsobu, jak se slucuji. Svqj lidsky ukol splnime teprve tim,

Ze usilujeme o védéni a poznani pfirodnich zakonl. Ty by existovaly a platily i bez naSeho poznani. Ale bez
tohoto naseho poznani by nas pfiroda pominula. Setrvali bychom v matném védomi bez vlastni ville jako pouhé
nastroje jejiho tvoreni.

Také velké duchovni zakony by pusobily ve svété bez naseho poznani. Na pravdivosti apokalypsy se nic
nezmeéni, i kdyby ji nikdy zadny ¢lovék nepochopil, pravé tak jako by se nic nezménilo na pravdivosti o slu¢ovani
chemickych latek, i kdyby o tom nikdo nikdy nic nevédél. AvSak do rukou Clovéka je vloZzeno, aby se svému
bozskému cili zachovavanim téchto zakonl pfiblizoval. Svétlo, které se bozskou silou zjevuje ve svété, ma svitit
do jeho duse. V tomto nejvy$§im smyslu ma ¢Elovék chapat svij vztah k Bohu jako vztah ditéte k otci. Otec si
nenecha své védomosti pro sebe, nybrz sdéli je ditéti, aby se samo vyvinulo ve smyslu téchto védomosti. Dité by
jisté starnulo i tehdy, kdyby se o zakony nestaralo a ne€inné pfihlizelo tomu, jak otec jedna. Nevyvinulo by se
vSak. Otcovska laska spociva v tom, ze dava ditéti vyvinout se spravné. A Bozi laska k ¢lovéku spociva v



tom, Ze se bozska vlle zjevuje v lidské dusi. Bah povolal ¢lovéka k tomu, aby se stal dokonalym. Buh nejen
tvofi, ale také se zjevuje; a ¢lovék ma dobrovolné ucinit zjeveni Bozi popudem své vile. Co se ma stat, to je
ovSéem preduréeno od samého pocatku. Ale zaroven je pfeduréeno, ze ¢lovék ma zjeveni Bozi vykonat. Blh
jednani Clovéka ze svého planu vyvoje svéta nevylouil, nybrz je od pocatku do néj zahrnul. Jisté by otec
v8echno, co je nutné, ucinil sam, i kdyby dité nic nedélalo. Pak by v8ak na tom zuUstalo dité bez jakéhokoli
podilu.

K evangeliu byla pfipojena Apokalypsa. Evangelium pfedstavuje pro kfestana radostnou zvést o ztélesnéni
Boha nebo bozského slova v ¢lovéku. Toto ,slovo” se stalo télem, aby pfebyvalo mezi lidmi. Tato obét Bozi
znamena vysvobozeni &lovéka z pout hmoty. Clovék méa byt skrze Krista v duchu sjednocen se svym Bohem.
Tim, Ze se pfikloni ke Kristu, nese ve svém srdci ducha Boziho. Ale tento duch Bozi je vidcem k vili ,Otcové®. A
vile Otcova se zjevuje ve svatych pismech, z nichz jednim je Apokalypsa. Kfestanovi ma plynout od Krista sila,
aby rozumél tornu, co Otec od pocatku se svétem zamysli. Kristus zemfel, aby &lovék Zzil, aby zil v duchu. V
Apokalypse je ulozena duchovni vile Otcova. Kdo bude Kristem ve vife zasvécen, tomu se dostane sily, aby
skrze Krista pfiSel k Oftci. ,Nikdo nepfijde k Otci, nez skrze mne.“ Ale kfestan ma pravé pfijit k Otci, to
znamena, Zze ma poznat ve Zjeveni Janové vuli Otcovu. Evangelium je radostna zvést o obéti Kristové pro
¢lovéka; Apokalypsa je zjevenim bozské vule Otcovy. Kristus fekl, Ze posle po své smrti ,Ducha“. A Jan teolog jen
vérné napsal, co mu Kristem pfislibeny Duch zjevil.

Diva-li se kfestan na Krista a citi-li se s nim sjednocen, pfijima silu a zZivot pro pochopeni duchovni vile;
diva-li se na Zjeveni Janovo, pak vi, v jakém smyslu ma pouzit sily pfijaté od Krista. Apokalypsa je kniha.
Kazda kniha ma smysl jen tehdy, pokud ji nékdo rozumi. Zivot v Kristu ma kfestanovi davat silu, aby ,skrytému
zjeveni* rozumél. Silaj e udélena milosti, jako je veskera duchovni sila darem milosti. Clovék v8ak ma tuto silu
dale rozvinout. Kristus chtél lidi sjednotit ve spole€enstvi déti BoZich; Duch zjeveni Janova vSak ma déti Bozi
vést k plnému rustu a zrani.

Z némciny pfeloZil Frank Peschel.

Koneciluzi o Bohu

MILAN HORAK
~_  ecké slovo ,apokalypsis‘ znamena ,odhaleni“ Katastrofa odhaleni
nebo zjeveni”.  Miuvime-li vS8ak dnes O  Nejnazorn&jgim piikladem odhaleni je odhaleni

»apokalypse®, predstavujeme si zkazu. Tento  sochy. Sochat pracoval na svém dile dlouho v
zajimavy vyznamovy posun obycejné pfi¢itdme  soukromi, dokongil je a dopravil na misto, kde bude
Apokalypse s velkym A, tedy Zjeveni Janovu, yystaveno. Socha vsak ziistava zvédavym pohledim
posledni knize Bible, ktera li¢i hrozivé udalosti gskryta a? do chvile, kdy bude pred ocima
poslednich dnl, postupnou a strastiplnou zkazu svéta.  shromazdéné vefejnosti slavnostné odhalena.

Dlouha staleti lidé Cetli Zjeveni Janovo neboli V okamziku odhaleni vyjde sochafovo dilo najevo.
Apokalypsu a vstépovali si jeji obrazy; kdyz pak viditelnou se stane vudéi myslenka, umélecky sloh,
vidéli katastrofy ve svété kolem sebe, nazyvali je dovednost provedeni, a to i se vdemi svymi
~apokalypsami”, protoze  jim Apokalypsu nedostatky. Teprve po odhaleni je mozno sochu
pfipominaly. obdivovat, ale také kritizovat. O soSe, na které sochaf

Mohli bychom si tedy myslet, Ze . spojeni mezi jest& pracuje, se daji jen spradat domnénky. Odhalena
slovem ,apokalypsa® a pojmem zkazy, katastrofy, socha muze sochafovi pfinést svétové uznani, ale také
zaniku vzniklo viceméné nahodné. Kdyby se posledni  trpky konec vsi kariéry. Negativni dopad nemusi mit
kniha Bible jmenovala jinak, nebo kdyby v ni byly jen sochafovy nedostatky a chyby — i bezchybné
popsany véci veskrze veselé, sotva by byl divod  provedené umélecké dilo se vzdy hlasi k urité $kole
spojovat odhaleni s katastrofami. Peclivejsi pohled nepo slohu, zatimco jiné koly a slohy popira. Jeli
nam vsak prozradi, Ze zanik a zkaza jsou takfka  gsochafovo dilo figuraini, znelibi se nékterym pfizniv-
nevyhnutelnymi privodnimi jevy kazdého zjeveni, cim abstraktni plastiky; je-li abstraktni, zaneviou na
kazdeho odhaleni. né néktefi vyznavadi klasického figurainiho



socharstvi. Odhalenim vystupuje sochaf z neutrality,
stavi se na urlitou stranu a vyvolava zcela zakonité
odpor &asti téch, kdo stoji na strané jiné.

Prvnim rysem jakéhokoli odhaleni je tedy jistota
uskute€néni jedné z mnoha moznosti a vylouceni
moznosti ostatnich. To s sebou pfinasi ulevu po
napjatém ocekavani, ale nezfidka také zklamani.
Divak pfitomny odhaleni sochy si mlze az do
posledni chvile pfedstavovat sochu tak, jak by se mu
nejlépe libila; v okamziku odhaleni se vSak zjevuje
skute€na podoba dila, ktera s jeho pFedstavami ne-
souhlasi. Divak se musi svych starych pfedstav vzdat;
kousek jeho vnitfniho svéta zanika, a to je
samoziejme bolestivé.

V&znéjsim pfipadem odhaleni je narozeni ditéte.
Rodice, ktefi si pfeji chlape€ka, mohou az do posledni
chvile doufat, Ze se jim narodi chlapecek; je-li jejich
nadéje dostatecné pevna, nezviklaji je ani opacné vy-
sledky ultrazvukového vySetfeni - nadéje se upina na
malé procento pfipadu, kdy se lékar vySettujici touto
metodou zmyli. O to bolestnéjsi je pak okamzik, kdy
na svét pfijde holCicka. | kdyz rodice uz dfive na
zakladé lékafského nalezu uvéri, ze jejich nadéje
ztroskotala, bolest spojena s odhalenim skute¢nosti se
rozvoje predporodni diagnostiky pohlavi byla pravé
touha této bolesti odhaleni se zbavit. Trochu zmirnit
je ji mozno tim, Ze doba nejistého napéti se zkrati;
zcela odstranit ji vS8ak nemlzZeme nikdy, protoze
bolestny zazitek zaniku dosavadnich nadé&ji je s
odhalenim nerozlu€né spjat.

AvSak narozdil od sochy, kterou sice divak po
odhaleni m(ze vidat castéji, ale ktera neni pfimo
spjata s jeho osudem, pohlavi narozeného ditéte
nezanedbatelné ovliviiuje budouci Zzivot rodi€a. Ti se
musi o dité starat, vychovavat ho, pfipravovat na
Zivot. Maji-li uspokojivé dostat svym rodi¢ovskym
povinnostem, musi uznat skutecnost, zZe jejich dité je
jiné, nez si prali, a vychovu pfizpUlsobit této okolnosti.
Nedokazi-li se smifit se zanikem svych starych nadéji,
mohou tim ditéti velmi uSkodit —traumata zplUsobena
neustalymi vyCitkami nebo skrytou nenavisti za
skutecnosti, které dité nemUlze zménit, se |éEi nadmiru
téZce a mnohdy provazeji svého nositele az do smrti. |
pro rodi¢e samotné se vSak takova situace béhem
Casu stava ¢im dal tim bolestné&jsi a nesnesitelng;si.

Odhaleni s sebou tedy pfinasi krom nutnych bolesti i
odpovédnost, vyzvu k ur€itému dalSimu jednani.
Zjevena skutec¢nost mozna zpusobuje bolest; ovSem
jen kdyz pfemuizeme tuto bolest, budeme schopni se
skute€nosti spravné zachazet. Kazda skutecnost
vyzaduje urcité Ciny, bez ohledu na to, nakolik nas
zjeveni této skute€nosti prekvapilo nebo zaskocilo;

nejsme-li schopni reagovat spravnym zpusobem a
jednat pfiméfené okolnostem, vymkne se nam
skute€nost z rukou, jeji dynamika nas pferoste a nade
bolesti se budou dale stupfiovat. Kdo neuzna nutny
zanik Casti svého svéta, ten riskuje Uplnou zkazu jak
toho, s &im zachazi, tak své vlastni bytosti.

Jesté vaznéjsi odhaleni nez rodi¢e novorozeného
ditéte zaziva Zena, ktera pfistihla svého manzela pfi
nevéie. Pokud uz delSi dobu tusila, Ze je néco v ne-
poradku, ¢i dokonce pojala podezieni, nachazime u ni
pred odhalenim podobnou nejistotu, podobné nadéje a
obavy jako u rodicl, ktefi Gekaji dité. Jako oni
doufaji, Ze jejich dité bude pravé takové, . jak si ho
pfeji, a obavaji se, Zze by tomu mohlo byt naopak, tak
vnima tuSici manzelka naznaky v chovani svého muze
a obava se, Ze by jeji podezieni mohlo odpovidat
pravdé, ale sou¢asné doufa, ze se ve svém podezfeni
myli.

Zde se ovSem projevuje vyznamna odliSnost obou
pfipadl: nejistotu ¢ekani na dité vystfida po porodu
jistota, a navic je znamo, kdy se to pfiblizné stane.
Oproti tomu nejistota manzel€ina nema zadné pfedem
znamé Casové ohraniCeni, a navic po ni nendsleduje
jistota, nybrz zase nejistota. ZpoCatku byla Zena
nejista, co je s jejim muzem a co se déje s jejich
vztahem. Po odhaleni nevéry se tato vnitfni nejistota
pfesouva do vnéjSiho svéta — stabilni situace
manzelstvi je otfesena, vzajemna dulvéra ztracena,
vztah lezi v troskach a nikdo nedokaze fici, zda muze
byt jesté nékdy uzdraven.

Paradoxné se vSak pravé na této katastrofické
situaci ukazuji i nékteré pozitivni aspekty odhaleni.
Zhrouceni zevné stabilniho stavu totiz bylo
zpUsobeno jeho vnitfni nestabilitou. Zevni stabilita byla
vykoupena podminkou, Ze manzelka nesmi o niem
védét; byla tedy zalozena na klamu. Tento klam
skonCil v okamziku, kdy Zena nevéru odhalila;
odhaleni tedy zvitézilo nad timto klamem. Situace
vzajemného vztahu byla uz davno zrala na to, aby se
ji manzelé zabyvali, ale protoze to neucinili, musel pfijit
takovyto osudovy pfevrat a dat jim jesté jednu Sanci.
Odhaleni rozetnulo uzel na osudu manzelstvi,
umoznilo dalSi vyvoj tam, kde vladla stagnace. Za-
hynulo klamné zdani budoucnosti a pfed manzeli se
otevfela budoucnost nejista, t&2ka, ale opravdova.

Jesté o stupen dale nez odhalend nevéra nas
dovede situace ditéte, které po nékolika letech
rodinného sla- veni Véanoc zjistilo, Ze darky pod
stromecek nepfinasi Jezisek, ale rodi¢e. Roz¢arovani a
zklamani, které dité zaziva, se v mnohém podoba
tomu, co se odehravalo v dusi podvedené Zeny, kdyz
pfistinla svého manzela. Dosavadni détska predstava
se hrouti, vztah k Vanoclm je otfesen; pred ditétem
se otvira prostor



nejistoty, v némz si musi nyni hledat svdj novy postoj k
vanoc€nimu déni.

Dalo by se fFici, Zze dosavadni pohled ditéte na
Véanoce, jakkoli byl krdsny a jisty, byl zaloZzen na
klamu. Je vSak podstatny rozdil mezi timto klamem a
klamem, ktery jsme poznali v pfipadé utajené
manzelské nevéry. U onoho klamu nepocital jeho
plvodce, tedy nevérny manzel, s tim, ze klam bude
odhalen, zatimco u tohoto klamu rodi¢e velmi dobfe
védi, Ze dité jednou zjisti, kdo skladd darky pod
stromeCek. RodiCe také nepfiCitaji pfinesené darky
Jeziskovi proto, aby pfed ditétem néco zatajili, nybrz
proto, aby mu pfiblizii Vanoce zpusobem
odpovidajicim détskému chapani. Pro dité je zazitek
rozdileni darkd mnohem silngjsi, kdyz se rodice, ktefi
jsou pro néj soucasti jeho vlastni osobnosti, spolu s
nim pfekvapené raduji z kazdého rozbaleného
balicku. Myslenka, Zze Blh obdarovava vSechny lidi,
je pro dité pfilis abstraktni, neni-li doplnéna konkrét-
nim prozitkem spole¢né radosti
vSech obdarovanych. Vysvétleni, ze darky nosi
JeZiSek, tedy jednak je uz od pocatku minéno jako
pfechodné fesSeni, jednak ma dobré vychovné
opodstatnéni.

Z tohoto z&kladniho rozdilu plyne i dalsi odliSnost
mezi obéma pfipady:
katastrofa odhalené nevéry méla kladny Ucinek v tom
smyslu, ze pfemohla klam a Ze opét rozproudila vy-
voj, ktery stal na mrtvém bodé. O zhrouceni détského
svéta po odhaleni jeziSkujicich rodicd se neda dost
dobfe mluvit jako o pfemozeni klamu, ale spiSe jako o
jeho prohlédnuti. Dité je podobno badateli, ktery
rozlustil védeckou hadanku, ktery odhalil tajemstvi,
jez pfed nim pfiroda dlouho ukryvala, ktery pfiSel
véci na kloub. Tajemno je to tam a zakonité se
dostavuje urCité roz€arovani. Badatel je mozna velmi
zklaman stfizlivou a prostou skute€nosti; jejim
odhalenim vSak pfed nim tanou nova a hlubSi
tajemstvi. Lpi-li badatel na pohledu, ktery se mu
odhalenim otevrel, zlUstane stat na misté a tato
tajemstvi nikdy nespatfi. Dokaze-li vSak i pravé
objevenou skute€nost jednou pochopit jako zahalenou
skute€nost budouci, otevfie se pfed nim dal$i brana na
cesté k nejvyssi Pravdé.

Dité, které zjistilo, Ze darky pod stromecek
naskladali v nestfezené chvilce rodice, zaziva zprvu
roz€arovani a zklamani. To u ného mlze samozfejmé
vést i k dogmatizaci odhalené stfizlivé skute¢nosti a k
odmitnuti dalSi cesty — zejména nedokazi-li rodice
tuto situaci v€as reflektovat a ditéti pomoci. Podafi-li
se v8ak vnitiné zapasicimu malému ¢lovéku prekonat
tuto krizi, zjisti, ze ani tato nova skutec¢nost jesté neni
kone¢nou a uplnou pravdou. Uvédomi si, ze JeziSek

nebyl jen kryci nazev pro davani darkd, nybrz néco,
¢eho byly nahle se tajemné objevivsi darky jen
nedokonalym obrazem; Ze tento nedokonaly obraz
meél své opravnéni, protoze zprostfedkovaval
skute€nost, jiz by dfive v jeji slozitosti nebyl
pochopil. Zjisti, Ze JeZiSek opravdu nosi darky, ale
uplné jinak, nez si to dosud predstavoval.

Odhaleni tedy borti staré, uz pfekonané obrazy; na
jejich misto pak stavi obrazy jiné, dokonalejsi. Na
dalSi cesté za poznanim se v8ak Clovéku zjevuji
nedokonalosti téchto novych obraz(; i ony tedy musi
byt zborceny a nahrazeny opét novymi. Kazdy obraz
je o krok bliz8i Pravdé, ale také o krok méné obrazny.

Sebezjevovani Bozi

Jakkoli ohromujici a nesmirna mohou byt odhaleni na
poli lidského osudu, ve tkani spoleCenstvi nebo v
oblasti védy, nejnesmirngjsi jsou odhaleni Bozi.
Zatimco vSechna ostatni odhaleni jsou jen dil¢imi
zjevenimi pravdy vSehomira, v odhaleni Bozim se
zjevuje Pravda ve své celistvosti, byt mozna jesté
zahalena spoustou zavojl. V obou pfipadech zjevuje
Bdh —v prvnim zjevuje své dilo, ve druhém vsSak
Zjevuje sam sebe.

Jako rodi¢e, ktefi nemohou tazicimu se ditéti
vysvétlit vzdy celou pravdu do podrobnosti a musi
proto odpovidat zjednoduSené a obrazné, nemuze ani
Bah zjevit CElovéku vice, nez je c¢lovék schopen
pfijmout. Nejvyraznéji to plati pravé pro Bozi se-
bezjeveni — kdyby se Buh clovéku  zjevil
nepfiméfenym zpusobem, nebyl by ¢&lovék schopen
identifikovat ho jako Boha. Vyvoj Boziho zjeveni je
tedy v nejuzsi souvislosti s vyvojem poznavacich
schopnosti Clovéka.

V nejstarSich dobach lidského pokoleni c¢lovék
vnimal boZsky i pozemsky svét jako jeden celek;
duchové i hmotné bytosti se rovnocenné hemzily pfed
jeho zraky a nebylo nutno je odliSovat. Tento davny
stav lidského védomi saha do dob daleko pfed po-
C¢atkem historie. Nemame o ném zadné pfimé
doklady, ale ze kdysi byl, to nam dokazuji nejstarsi
vrstvy naSeho lidského jazyka. Pojmenovani, ktera
lidé davali duchovym bytostem a jevim, jsou totiz
tvofena stejnym zpusobem jako pojmenovani bytosti
a jevl pozemskych. Ve starSich jazycich nachazime
jednak slova, ktera oznacuji rovnocenné jak
pozemskou, tak duchovni skuteCnost — pfikladem
muUZe byt oznacéeni ducha, které v mnoha jazycich
splyvalo s ozna€enim dechu nebo vétru, jako hebrej-
ské ,ruach®, fecké ,pneuma“ nebo latinské ,spiritus®.
Kromé toho pozorujeme, ze jazyk si pro duchové
bytosti nevyvinul zadné zvlastni mluvnické formy —
rozliSujeme mezi Zenskym a muzskym rodem,



rozliSujeme jména cinitelska, obyvatelska a dalsi, ale
nemame prostfedky k mluvnickému odliSeni hmotna
od duchovna. Slovo ,hejkal“ je utvoreno stejné, jako
slovo ,kecal“; pro ¢lovéka bylo dulezitéjsi Fici, ze jeden
hejka a druhy keca, zatimco skute¢nost, Ze jeden
je lesni duch a druhy hmotny &lovék ze sousedstvi,
byla podruzna.

Cim jist&ji a presnéji ¢lovék vnimal pozemsky svét,
tim vice slably jeho pfimé vjemy duchovni
skute€nosti. Bytosti bozského svéta uz nebéhaly mezi
lidmi, ale skryly se do pozadi jevu, déju a udalosti. Na
misto zfené podoby bohl a duchid nastoupily
predstavy, které sice byly odvozeny z davnych viemd,
ale stale postupujicim zpozemsStovanim prestaly
odpovidat bozské skuteCnosti. Zatimco dfive se
duchové projevovali jako praobrazy toho, o se
starali, udélalo z nich pozdéjsi lidstvo viadce nebo
sluzebniky pozemskych bytosti a véci; zatimco davni
lidé vnimali podobnost mezi nejvy§Sim Bohem a
Clovékem, nahradila tento vjem nyni pfedstava, ze
Bah vypada jako ¢lovék.

Pfedstava bozZstva se tedy vzdalila bozstvim
samotnym. Jen maloktefi si uvédomovali, Zze obrazy
boh( jsou toliko prvnim ukazatelem na dlouhé cesté k
Duchu; vétSina je povaZovala za vérné podobizny.
Tim se ovSem bohové stali zaménitelnymi s pozem-
skymi postavami, jejichz podobu nesli — bulh
zobrazovany jako Clovék mohl byt zaménén s
Clovékem, duch v podobé vlka mohl byt zaménén s
obyCejnym vlkem. Aby k tomu nedochazelo, snazili
se lidé nalézt znaky, podle nichZz bylo mozZno bohy
rozpoznat. Z této snahy se zrodila slova oznacujici
bozstvi v mnoha jazycich — stafi Semité zacali
nazyvat bohy ,ilu“ nebo ,ilahu“, protoze bohové pro né
byli pfedevS§im velci a silni, stafi Germani ,gods"
protoze bohové pro né byli pfedevSim dobfi, a stafi
Slované ,bogu”, protoze bohové jim davali pfedevSim
hojnost a blahobyt.

Na tomto stupni chapani je boZstvi pro C&lovéka
pevné svazano s konkrétni pozemskou predstavou.
Clovék se
domniva, Ze zna dopodrobna skuteénou podobu boh;
bohové se v8ak od jinych nositeld stejné podoby liSi
tim, Zze jsou vétsi, silngjsi, chytfejSi a vabec
vykonngjsi. Rozdil mezi bohy a pozemskymi bytostmi
je predev8im kvantitativni. At déla clovék cokoli,
bohové to délaji také, ale lépe. Bohyné Athéna se
podobné jako lidské Zzeny obc&as vénuje tkani; v
Arachné. BUh Apollén podobné jako lidé obcas
muziciruje; bédné vSak dopadne nejlepSi lidsky
hudebnik Marsyas, kdyz se chce s Apollbnem méfit.
Bohové prekonavaji lidi na vSech polich — nejen v

sile a dovednosti, ale i v duSevnich vlastnostech
dobrych i zlych. Buh dokaze tésit a milovat mnohem
silngji nez Clovék, ale také mnohem silngji tryznit a
nenavidét. Tato kvantitativni pfevaha nad c¢lovékem
se stava rozpoznavacim kritériem bozstvi. Pokud
né&jaka bytost nepfekona lidské vykony v ofekavaném
sméru, nepovazuje ji Clovék za boha. Kde pomaha
¢lovéku ¢lovek, tam se otekava, Zze pomuze i bozZstvo,
ale o poznani lépe; kde Elovék proti Elovéku bojuje,
tam se oCekava, Ze se i bozstvo do boje citelné zapoji.
Bah podle této predstavy musi trestat tam, kde by
trestal Clovék, a jeho trest musi byt hroznéjSi nez
lidsky — kdyby provinilci odpustil, ztratil by pfed
¢lovékem punc opravdového boha.

Propast, ktera se zaCala otvirat mezi lidskou
pfedstavou bozZstva a skute€nym bozskym jsoucnem,
dosahuje v tomto okamziku nejvétSi mozné Sirky i
hloubky. Clovék je Bohu nesmirné vzdalen, neni si
toho vSak védom. Kdo na lidské vzdaleni od Boha
poukazuje, vypada jako blazen nebo Ihaf, ba co vic —
protoze bere lidem jistotu BoZi blizkosti, je nebezpeény
rozvrace¢€, rozkolnik a kacif. Prolita krev prorokd,
mystik( a reformatort svéd¢i o tom, Ze i pro duchovné
nejvyspélejSi osobnosti je takfka nemozné dovést
lidstvo blize Bohu. Jediny, kdo mize pomoci, je Buh
sam — tim, zZe se pusti do obtizného dobrodruzstvi
postupného sebezjevovani.

Zavoje Bozi skute€nosti

Lidské zblouzeni od Boha do faleSnych pfedstav se
udalo uz na samém pocatku vyvoje lidské kultury — ve
vystizném biblickém obraze byl €lovék vyhnan z raje,
kde stal Bohu tvafi v tvaf. V mnoha ohledech sice
raj jeSté dlouhé véky v Clovéku doznival, ale
rozhodujici krok byl jiz davno ucinén; jakkoli ob&as
pfirovnavame stav izolovanych pfirodnich narod v
nedostupnych pralesich k rajskému stavu lidstva,
nachazime i ti nich jiz pokrocily stupef zminéného
Upadku. Na druhou stranu trva tento stav z velké Casti
dodnes — staci se porozhlédnout po obrazech boh(
vSech moznych nabozenstvi a vyznani a poptat se
véficich, nakolik se jejich pfedstavy od téchto obrazl
li§i, abychom zjistili, Ze nesmirné mnozstvi lidi nasi
osvicené doby setrvava vuc¢i Bohu v predstavach,
které mél uz vikingsky vale€nik o svém Odinovi nebo
fadovy babyldnsky rolnik o krali boht Mardukovi.
Vyznamny rozdil oproti dfevnim dobam lidstva
najdeme v poméru mnozstvi téch, kdo Ipi na starych
pfedstavach, a téch, kdo se od nich osvobodili nebo
alespon zacali osvobozovat, a v moznosti pfihlasit se
k posledné jmenované skupiné bez nebezpedi
ukamenovani Ci upaleni — alespon ve vétSiné zemi
sveta. Oba tyto vydobytky jsou vysledkem neunavné



vychovné prace Boha s lidstvem.

Na pocatku vychovné cesty stoji Buh, ktery je v
lidskych predstavach opfeden nescislnymi
podminkami, jez musi splfiovat, aby byl uznan za
bozskou bytost. Na konci cesty ma stat Bilh ve své
podstaté, skuteény a bezpodmineény, to znamena
takovy, jaky opravdu je. Podminky kladené na Boha
musi tedy byt krok za krokem zbourany, ucinény
neudrzitelnymi. To ovéem nedokaze Bih sam — Buh
muZe podnitit novy poznavaci krok, ale provést tento
krok mlze jen ¢lovék; Buh se mize zjevit zplsobem,
ktery odporuje dosavadnimu bohoslovi, ale ¢lovék
musi toto zjeveni spravné zhodnotit. Ciha na néj
pfitom dvoji nebezpeci — jednak ze zUstane vézet ve
starych predstavach a nové zjeveni bude prozivat jen
jako zevni otfes, jednak ze se sice zbavi starych
pfedstav, ale nebude schopen vybudovat si nové a
odvrati se od Boha zcela. Ani jedno z obou zblouzeni
v8ak neni definitivni. Sanci zbavit se starych
predsudkl o Bohu nebo najit neéekané Boha
uprostifed boha-prazdnoty dostavame znovu a znovu,
jak Blh ve svém sebezjevovani pokracuje — se stale
vétsi duraznosti a silou.

Snad nejlepsi pfiklad takového poznavaciho kroku
nam nabizi biblicky pfibéh muze jménem Job. Ten se
obraci  proti  nejzakofenénégjSimu z  lidskych
bohoslovnych predsudkl, Ze Bozi pfizeri se musi
projevovat v pozemském S$tésti, nebo dokonce Ze
dikazem Bozi existence je hmotny blahobyt
bohabojnych. Tuto pfedstavu nachazime dolozenu
napfiklad v €eskych slovech ,bohaty“ a ,nebohy“ —
bohatec mél pfizern bohul, nebozak nikoli. Z této
predstavy vychazi i Jobav pfibéh: Job je bohaty v
puvodnim smyslu slova, tedy jednak ma mnoho
pozemskych statk(, jednak je bezuhonny a cti Boha.
Na popud Pokusitele jej vSak Bah necha vSech statkl
zbavit — Jéb musi béhem okamziku vyslechnout
proslulé ,Jobovy zvésti“ o zkaze dobytka a urody, o
vybiti ¢eledi, o smrti svych déti. Nakonec je i on sam
zasazen tézkou nemoci. Tato ,apokalypticka“
pfedehra v8ak tvofi jen nepatrnou €ast biblické knihy
nesouci Jobovo jméno; naprosta vétSina textu je vé-
novana rozhovoru tryznéného Joba se Ctyfmi pratel,
jehoz namétem jsou pravé otazky o vztahu mezi bez-
Uhonnosti a blahobytem, o moznych projevech Bozi
pfizné a nepfizné, o pravu Ci nepravu bohabojného
Clovéka na pozemské Stésti. Teprve v péti poslednich
z celkem dvaactyficeti kapitol se odehrava opravdova
.apokalypsa® — sam BUOh se chopi slova, postavi
Jobovo utrpeni do kontextu vSehomira a rozpouta
zjeveni, o némz JAb posléze prohlasi: ,Znaval jsem
Té jen z doslechu, ale nyni jsem Té spatfil vlastnima
oc¢ima.“ Zavérecny Stastny konec, kdy se Jobovi vrati

vSechno bohatstvi ve dvojnasobném mnozstvi a kdy
se mu narodi nové krasné déti, je uz jen utéSnym
dodatkem pro Cc&tenafe, ktefi nebyli schopni u€init
Joblv krok a zustali na urovni jeho rozmlouvajicich
pratel. J6b sam

totiz uz predtim pochopil, Ze bohatstvi nesouvisi s
Bohem; proto také novou hojnost nezaklada Bozi
zasah, nybrz sbirka Jobovych pfatel a pfibuznych.

Méné vypravné, ale se stejnou radikalitou se obraci
biblicka kniha proroka JonaSe proti pfedsudku, ze
z Cehosi, co by se dalo nazvat obchodni spolehlivosti
bozstva — od bohl vyZadovali zavazné npfisliby,
uzavirali s nimi smlouvy a trvali na jejich splnéni.
Podle této pfedstavy byla posuzovana i mira spojeni s
bozstvem — od cloveéka, ktery stal vnitiné blize
bohim, se o¢ekavalo, Ze jejich Uradky dokaze sdélit a
tim dopodrobna ¢€innost bozZskych bytosti pfedpovidat.
Ve Starém zakoné najdeme tento predpoklad
napfiklad v pravidle pro posuzovani proroku:
+Promluvi-li prorok jménem Hospodinovym a véc se
nestane a nesplni, nepromluvil to slovo Hos- podin.”
(Dt 18,22). Nikdo nepfipoustél moznost, Zze by Blh
vyslovené slovo mohl vzit zpét — a pravé to se udalo
proroku Jonasovi. Ten byl Bohem vyslan zvéstovat
zkazu meéstu Ninive za zlé skutky, které pachali jeho
obyvatelé. Nejprve se svému poslani zpécoval, ale
nakonec ho Blh donutil, aby do Ninive skute¢né dosel
a pronesl Bozi kletbu. Ninivané se zhrozili, zacali se
kat ze svych ¢&inG a obratili se na cestu dobra. Bylo
vSak objektivné pozdé — obyvatelé mésta pfece védéli
uz davno, ze jejich konanije zlé, a méli uz nespocet
moznosti se polepsSit — a v ramci zachovani pofadku
muselo nyni nastoupit exemplarni boZské potrestani.
Navzdory vSemu oc¢ekavani vSak nenastalo — Buh se
nad Ninivany smiloval a upustil od zkazy mésta.
Jonasovo proroctvi zUstalo nesplnéno a on stal pred
sveétem jako falesny prorok. Jona$ &ini Bohu vycitky a
preje si zemfit, ale Buh se na né&j v zavérec¢ném
slové obraci: ,Nemélo by mi snad byt lito Ninive, v
némz je vice nez sto dvacet tisic lidi, ktefi nedovedou
rozeznat pravici od levice, a v némz je tolik
dobytka?“ Bozi litost nad svétem je pro néj dlivodem,
aby porusil své vlastni rozhodnuti, znevazil svij vlastni
majestat.

Pravé starozakonni prorocké knihy jsou vybornym
svédectvim o tom, jak se Blh sam znovu a znovu
chape iniciativy, aby boural pfedsudky, které o ném
lidé maji. Proti archetypické predstavé boha jako
nekone&n& mocného Clovéka bojuje tim, Ze jednak
popsanym zpUsobem zpochybruje svou nekone¢nou
moc a jednak stale opakuje zakaz, aby jej lidé spo-
jovali s lidskymi obrazy. Obé je provazeno otfesy a



katastrofami, které — jak jsme si ukazali — ke
zjeveni neoddélitelné patfi a které jsou tim mohutnéjsi
zjeveni reaguje.

S posledni knihou Starého zakona je zjeveno vse k

tomu, aby pozorny ¢tenaf nemusel uz nikdy upadat do
davného bludu, ze Buh je bytost obdobna bytostem
pozemskym, jen navic vybavena nadpfirozenou moci.
Hrozi v8ak jesté jedno nebezpedi:
Clovék, ktery sice pochopil BoZi abstraktnost v(gi
svétu, ale pfesto touzi Boha v mySlenkach pevné
uchopit, by mohl hledat jistotu poznani Boha v
konkrétnich  pozemskych  skuteCnostech — v
pokynech, které Buh ¢lovéku dal, ve svatych pismech,
ktera zrcadli Bozi plsobeni, v tradici, ktera vyrostla z
vypravéni téch, kdo byli Bohu bliz. Pak by ovSem na
misto hledani Boha nastoupil pocit jistoty, ze Boha
sice najit nemUzeme, ale v8e, co mize byt nalezeno, je
obsaZzeno ve zjevenych pokynech, ve svatych
pismech, v tradici.

Aby zabranil tomuto poslednimu nebezpedi, musi
Blh, ktery svym zjevovanim ved! lidi stale blize k
sobé&, nyni toto zjevovani sam zpochybnit. Dosud
znejiStoval lidské predstavy o své bytosti tim, Ze
boural ty, které lidé méli, a zakazoval ty, které mohli
mit. Jedina jistota o Bohu, kterou lidé mohli najit v
zevnim svété, byla pravé tato vychovna metoda. Aby
se novym predsudkem nestala ona, poruSuje Buh
vlastni pfikazani nezobrazitelnosti a sestupuje na zem
v Jezisi Kristu.

Bah, ktery zZil mezi lidmi na zemi jako ¢lovék se vS§im
vSudy, ktery trpél a zemfel na kFizi opustén a zrazen,
uz nemuZe byt povazovan za nadlidskou bytost
ve smyslu starych pohanskych pfFedstav, protoZe
mu chybi vSe, co by ho mélo odliSovat od obycejného
Clovéka; nemlze byt ani transcendentnim Bohem,
ktery vydava neotfesitelné zakony a pfikazani,
protoZze sam meze svych zakonu prekraCuje z lasky k
trpicim; nemlze v8ak byt ani nezavaznym
filosofickym bozZstvem, protoZze svym sestupem do
pozemského svéta porusuje neutralitu nezavaznosti.

,Cokoli jste ucinili jednomu 2z téchto mych
nejmensich bratfi, mné& jste ucinili,* fika svym
nasledovnikim. Boha v jeho Uplnosti si ani nadale
nesmime predstavovat jako ¢lovéka, ale v kazdém
Clovéku muzeme najit Boha. BUh se stal lidskym
zjevovatelem Boha, svym vlastnim prorokem —
jediné pozemsky konkrétni zjeveni Boha, které
odpovida jeho skute¢nosti, je zjeveni Boha v &lovéku,
v jeho nitru a v jeho konani.

Bozi prazdnota a Bozi plnost

Blh odhalil ¢lovéku nicotnost jeho iluzi o Bohu;

vSechny predstavy odéné do pozemskych forem nebo
myslenek jsou zbofeny. Mohlo by se zdat, Zze tim je
BozZi zjeveni uzavieno — le¢ nikoli, tim pravé teprve
zadind jeho nejnapinavéjsi Cast. Buh sice zjevil
vSechno, ¢eho bylo tfeba, ale to jesté neznamena, Ze
Clovék uz vSechno zjevené pochopil. Jiz jsme se
zminili, Ze pozemské predstavy o Bohu, které byly
namisté¢ v davnych pohanskych dobach, v myslich
mnoha naSich soucasnikG prezivaji. Z lidi, ktefi jiz
staré predstavy prekonali, podlehli mnozi pro zménu
druhému zminénému nebezpe€i — Boha odsunuli do
transcendentni nepoznatelnosti a svou touhu po
pevném bodé ve vesmiru promitli do svatych pisem,
do mravnich pravidel, do nabozenskych dogmat. Bozi
sebezjevovani nemuizeme povazovat za ukoncéené,
dokud tyto dva druhy pfedsudk( nevymizi. To vSak
nemize zafidit Blh sam — je odkazan na lidskou
spolupraci. Clovéka k ni mlzZe stale novymi zjevenimi
jen pobizet, ne vSak donutit.

Az jednou lidstvo pfemlze naivné pohanské C&i
transcendentalné dogmatické predstavy o Bohu,
dospéje tam, kde se ocitlo BozZi zjeveni smrti JeziSe
Krista na kFizi. Pokud v JeziSi Kristu, jak nam o ném
vypravéji evangelia, Zil mezi lidmi opravdu Buh,
ktery vedl svaty lid Starého zakona, a pokud byl
opravdu tento BUh nakonec potupné popraven témi,
které sam stvofil, pak ¢lovék nem(ze od Boha &ekat
nic z toho, co od né&j lidé dfive ocCekavali. Clovék,
ktery toto zjeveni vidi a pfitom si Boha i nadale
predstavuje starym zplGsobem, musi bud vyznam
JeziSe Krista bagatelizovat, nebo — védomky d&i
nevédomky — obelhavat sebe sama. Kdo vezme
JeziSe Krista jako zjeveni jediného Boha vazné, ten
pozbyva vSech zevnich Bozich jistot a na misté, kde
se mu dfive otvirala pevna Bozi narug, zfi zejici
propast. Ocita se sam uprostfed vesmirné prazdnoty,
je bez Boha ve starém smyslu, to znamena, ze je-li
upfimny sam k sobé, stava se vici dosavadnimu
nabozenstvi bez-boZnikem, ateistou.

Tento stav v8ak neni cilem, nybrz jen pfechodnou
zastavkou na lidské cesté k Bohu. BoZi zjevovani
nekon&i smrti Krista na kfizi, ale pokracuje
Zmrtvychvstanim. Pfitom se ovSem charakter Boziho
zjeveni zcela méni — zatimco pozemskou existenci
JeziSe Krista a jeho smrt na Golgoté muazeme
povazovat za dolozenou historickou udalost,
Zmrtvychvstani se jednak neda zevné dokazat ani
vyvratit, jednak jako pouha historicka udalost vibec
nedava smysl. Kdyby se totiz Zmrtvychvstani bylo
udalo stejnym zplGsobem jako JezZiSova smrt, posunulo
by nas zpét do stavu, v némz jsme byli pfed JeziSovou
cestou na Golgotu. Jeho smrt na kfizi by byla prosté
vynulovana, a cela Bozi cesta do pozemského svéta



by byla nesmysind. Rozhodujici slozka Zmrt-
vychvstani tedy nemuizZe lezet v zevnim svété — i
kdybychom meéli skalopevné presvédCeni nebo
dokonce historické dlkazy, ze Kristus vstal z
mrtvych, nebylo by nam to k ni¢emu, kdybychom
nenasli Zmrtvychvstani mimo zevni svét, to znamena
ve vlastnim nitru.

Zmrtvychvstani je tedy spravnym pokracovanim
Boziho zjeveni poté, co Clovék ztratil vdechny zevni
jistoty
o Bohu. V davnych dobach se Buh zjevoval v
buracejicich  zivlech, v nebeskych uUkazech, v
blahobytu bohabojnych a v ubozenstvi bezboznikd.
Potom sam zjevil nevhodnost takového zjevovani,
odsunul se do vzdalenych nebeskych sfér a lidem
nechal svatéd pisma, dogmata a pfikazani. Ta vSak
zastarala pfichodem JeziSe Krista. Po jeho smrti na
kfizi uz nezlstalo ¢lovéku ze starého Boha nic.
Zmrtvychvstani v8ak oplodnilo lidskou
dusi, aby se z ni zrodil novy Bah —Blh, ktery uz
neburaci v zivlech, nerozdili hodnym laciné odmény a
nehodnym exemplarni tresty, nevydava pfikazani a
nelpi na tom, aby byl s pompou uctivan; Bah, kterého
Clovék proziva ve vlastnim srdci, kdyz usiluje o
poznani pravdy, o nalezeni souzvuku s druhymi lidmi, o
dobro bez naroku na protisluzbu; Buh, kterého uznava
jen ten, kdo ho uznava dobrovolné.

Celé duchovni dégjiny lidstva se z tohoto hlediska
rozpadaji na dvé hlavni obdobi. V prvnim z nich se
Bah zjevuje v zevnim svété, a clovék toto zjeveni
proziva nezfidka jako hrlizy a katastrofy, protoze
kousek po kousku zanika jeho dosavadni svét. Pfelom
nastava v okamziku, kdy zaniklo vSechno, co
zaniknout mohlo — BuUh se nadale muGzZe zjevovat uz
jen v ¢lovéku a mezi lidmi, a v8echno, co Buh nebo
Clovék od této chvile ucini, je spole€nym dilem Boha i
Clovéka.

Nyni se nam bezdéky pfipomina kniha, ktera
rozpoutala vSechny tyto ivahy — Apokalypsa. Udalosti
zkazy, jez posledni kniha Bible popisuje, se stupnuji az
k zaniku v8eho, co mohlo zaniknout. Vyvrcholeni
nalézame ve 20. kapitole, kdy ,zmizela zemé i nebe a
jiz pro né nebylo mista“ (20,11) a ,smrt i podsvéti byly
uvrzeny do ohnivého jezera“ (20,14) a s nimi kazdy,
.kdo nebyl zapsan v knize zivota“ (20,15). Jen to, co je
zakotveno v opravdové véc€nosti, co se neopira o
zemi ani 0 nebe a co neni spjato se smrti ani s
podsvétim, tedy jen to, co neni vazano na pomijivé
skute€nosti  vnéjsiho a vnitftniho svéta, prezije
tento okamzik.

V prazdnoté, ktera povstala tim, Ze ,vSe, co bylo,
pominulo® (21,4), se objevuje ,nové nebe a nova
zemé“ (21,1). Apokalypsa zde navazuje na samy

pocatek Bible, kdy Buh jako prvni &in ,stvofil nebe a
zemi“ (Cenesis 1,1). Toto staré nebe a stara zemé nyni
zanikly, a na jejich misto nastupuje nové stvoreni.
,Hle, vSechno ¢inim nové“ (2 1,5), vyhlasuje bytost
sedici na apokalyptickém trlinu, od niz nové stvoreni
vychazi. Trlnici se nam pfedstavuje jako ,alfa i ome-
ga, pocatek i konec* (2 1,6), coz je titul, kterym se na
pocatku Apokalypsy oznacuje vSemocny Buh (1,8),
na konci ale Clovék Jezis, ,potomek z rodu Davidova*“
(22,13 a 16). Druhé stvofeni uz neni jen dilem
kosmického Logu, Boziho Slova, které v JeziSi
pfebyva; pozemskd osobnost JeziSova se na
ném podili pravé tak, protoze mezi obéma uz neni
rozdilu.

Cestu, jiz Apokalypsa obrazné popisuje, prodélava
celé lidstvo, ale téZ kazdy jednotlivy Clovék. Jako dité
nejprve zije ve fungujicim a Bohem proniknutém
svété, podobném pohanskym pfedstavam naSich
davnych predkud. Postupem €asu zaziva Bozi odhaleni,
ktera mu bolestivé bouraji jeho predstavy, az jednou
nastane okamzik, kdy zaniklo vSechno, co zaniknout
mohlo. Nechce-li Clovék zavirat pfed touto
skute€nosti o€i a sam se obelhavat pfijemnymi iluze-
mi, ma na vybranou bud se zcela vzdat Boha i
jakéhokoli objektivniho smyslu byti, nebo nechat
vyrust nového Boha ve svém vlastnim srdci. Zanikl
stary svét, jejz bez lidského pfi¢inéni stvofil a Fidil
Bdh; novy vznikd plsobenim ¢lovéka, naplnéného
Bohem.

Apokalypsa je obrazovym priivodcem, ktery nam byl
na nasi cestu dan. VSechna stradani a vSechny
katastrofy, které nas v Zzivoté potkavaji, nalezneme
obrazné popsany i v Apokalypse, na jejimz konci na
nas kyva i obraz budouciho pfebyvani s Bohem —
Novy Jeruzalém. Apokalypsu nam v8ak dal jesté stary
Blih, plsobici v zevnim svété a vyjadfujici se
prostfednictvim hmatatelnych svatych knih. Cim dale
postupujeme na cesté, kterou nam Apokalypsa uka-
zuje, tim vice blednou jeji obrazy. Jako dfive
zjevovani Boha v zevnim svété ¢im dal tim vice
znejiStovalo vSechny prfedstavy o Bohu, tak nyni
zjevovani Boha v dusSi znejiStuje obrazy vnitfniho
vyvoje.

Apokalypsa nas vede do hajemstvi, v némz uz sama
ztraci smysl.

Staré prfedsudky o Bohu musi zmizet, chceme-li si
jakozto moderni lidé Boha zachovat. Apokalypsa se
musi rozplynout, chceme-li jit cestou, jiz nam
ukazuje. Je tomu podobné jako s mydlem: chceme-li
se myt, musime pocitat s tim, ze mydla pfi myti
ubyva, a ze jednou pfijde chvile, kdy se upIné
vymydli. Ano, je mozné si mydlo zachovat v pavodni
krase —pak ale musime zudstat neumyti.



Apokalyptické zvife se dvéma rohy

FRANK PESCHEL

d pocatku kfestanstvi se objevovaly pokusy
aplikovat obrazy Apokalypsy na historické jevy.
Chceme-li se dnes z tohoto hlediska zabyvat
vidénim Jana Apokalyptika, musime si nejprve udélat
v§eobecnou predstavu o tom, co Apokalyptik vidél a
jak se jeho vidéni projevuji v Zivoté naSi doby — v
nedavné historii i v sou€asnosti.

Vychozi zazitek Apokalyptika

Apokalypsa hovofi se samozifejmosti. o tom, Ze mimo

viditelny svét existuji dalSi, vysSi svéty. Ackoli
nejsou vnimatelné obycejnymi smysly, jsou pro
Apokalyptika  stejné skute€né nebo dokonce

pfedobrazy pozemského byti. Neni s takovym pojetim
sam. Tfeba apostol Pavel piSe ve Druhém listu
Korintskym (12,1—4):

- .pfichazim nyni k vidénim a zjevenim (fecky:
apokalypsam) Pané. Vim o ¢lovéku zijicim v Kristu,
ktery byl pfed C&trnacti lety pfenesen az do tfetiho
nebe; zda to bylo v téle & mimo télo, nevim — Buh to
vi. A vim o tomtéz Clovéku, ze byl pfenesen do raje —
zda v téle ¢ mimo télo, nevim, Blh to vi — a uslySel
nevyslovitelnd slova, ktera Clovék vyslovit ani nesmi.”
Pavel zde hovofi o zazitku jasné ¢lenénych nebeskych
sfér, dokonce mluvi o raji jako o néfem pFitomném,
co se dnes jen nachazi ,jinde“.

Jan Apokalyptik vySel ze silného duchovniho
z&Zitku. Veden slovem BozZzim a svédectvim o
Jezisovi pfiSel na ostrov Patmos. V den Pané se nahle
ocitl v duchu a uslySel za sebou hlas jako troubeni
polnice. A kdyZ se obréatil, aby vidél ten hlas, uzfel
sedm zlatych svicnd a uprostfed nich postavu Syna
Clovéka. Padl k jeho noham jako mrtvy. Ale Syn
Clovéka na néj poloZil pravici a ulozil mu ukol, aby
napsal v8e, co uzfel, do knihy a poslal sedmi sbor(im.
Z tohoto zazitku se potom vyvinulo celé apoka-
lyptické drama ve ¢&tyfech d&jstvich po sedmi
stupnich: sedm dopist, sedm peceti, sedm polnic a
sedm nadob, naplnénych hnévem Bozim. Co nam
chce Jan Apokalyptik t€mito obrazy sdélit?

Ctyfi pramenisté apokalyptickych obrazt

Dopisy poukazuji na oby€ejny Zivot v pozemském
svété. | jejich obsah se vztahuje na chovani v
oby€ejném Zivoté. V dopisech jsou sice zdlraznény
mravni a naboZenské prvky Zivota, ale Zivota na zemi.

Ten, kdo diktuje dopisy, ma oci, nohy a hlas podobné
ohni nebo vodé, tviréim Ziviim pfirody, je v8ak ¢lovék.
Apokalypsa vychazi z duchovniho zaZitku, ale ten je
oddélen od pozemského svéta jen tenkym zavojem.
Oslovuje nejdfive nase pozemské zkuSenosti, nez se
povznese do oblasti ducha.

Dal$i déjstvi dramatu prameni z velkolepého
vidéni. Jan Apokalyptik je pfenesen do nebe a ocita
se prfed trinem, na kterém sedi postava jako z jaspisu
a karneolu. Okolo ftriinu jsou r(zné dalSi bytosti.
Klani se tornu, jenz sedi na trlinu, a vzdavaji mu uctu
a chvalu. Postava na trinu ma v ruce knihu se sedmi
pecetémi, které je schopen rozlomit pouze Beranek.

Obraz peceti poukazuje na uréitou zkusSenost zaka
na stezce duchovniho poznani, Cili na jisty stupen
tohoto
poznani, ktery mu dovoluje vnimat urcité
nadsmyslové skutegnosti. Clovék usilujici o duchovni
poznani prostfednictvim koncentrace a meditace ma
po néjaké dobé (ktera zavisi na jeho predpokladech)
ur€ity zazitek. V normalnim Zivoté jsou naSe mys-
lenky abstraktni a bez sily. MuZzeme je pfirovnat ke

stinu nebo k obrazu v zrcadle. Trpélivym
meditovanim v8ak mysleni nabyva sily. Clovék ma
po krats§i nebo delSi dobé& pocit, Ze pracuje

myslenkami proti odporu, jako by tlacil prsty do
hliny. Duchovni substanci, do které obtiskuje své
mySlenky, budeme shodné s esoterickou tradici
nazyvat ,svétovy éter”. Timto obtiskovanim zivych
myslenek do svétového éteru sije Clovék uvédomuje.
Dobira se stupné imaginativniho poznani, kterym se
mu zjevuje duSevni Cili astralni svét. Vystiznym obra-
zem tohoto stupné poznani je pecet. Proto Jan
Apokalyptik pfirozené vychazi pfi popisu budouciho
vyvoje kiestanstvi a kiestan( na imagina¢nim stupni
apokalyptického dramatu z.obrazu knihy se sedmi
pecetémi.

Dalsi stupenn apokalyptického dramatu, troubeni
polnic, se pfipravuje po rozlomeni sedmé peceté.
Nastava miceni, ticho. To je dulezity rys. Zvuky polnic
nejsou slySet zevné, usSima, ale jakoby za miéenim
nebo skrze miceni. Jan li¢i pfed zatroubenim polnic
dalsi velkolepy obraz: oltaf, na kterém obétuje andél
kadidlo, jehoz dym stoupa spolu s modlitbami
posvécenych pfed BoZi tvaf. Kadidelnici, v niZ hofi
ohenl z oltafe, vrha andél nakonec dold na zem.
Nastava buraceni, hfimani, blesky a zemétfeseni.

Apokalyptik navozuje novy stav védomi dalSim

pfiléhavym obrazem. Clovek, ktery se modli,



neposiluje pouze mysleni, ale téz citéni. V oby€ejném
zivoté citéni neni silou poznani. Pocity, pokud nejsou
vSeobecné jen slabé, s nami hybou, otfasaji dusi nebo
vedou k Cinam, &asto v rozrudeni mysli. Ovlada-li
Clovék svou mysl tak, Zze v nitru zlGstava v hlubokém
klidu (tu se nemysli na zevni chladnokrevnost, ale na
rozvahu du$e), mize pak prozit vlastni pocity jako
jemné otfesy nitra, které v ném probouzeji néco jako
vnitini slovo. Podobné li¢il Pavel svij zazitek raje.
Pfiléhavym obrazem takovych zazitki je zvuk
polnice, ktery Elovéka budi a pronikd az do morku
kosti. Tento stupefi poznani muizeme nazvat
inspirativnim poznanim, jimz se nam zjevuje
duchovni svét.

Zacatek dalSiho stupné opét navozuje velkolepy
obraz. Jan ho nazyva velikym a podivuhodnym
Znamenim:
sedm andélu, ktefi pfinaseji sedm poslednich ran,
jimiz se dovr8i Bozi hnév. DneSni slova v nas
nevyvolavaji
predstavu o skute¢ném zazitku Apokalyptika, resp.
Clovéka na dalSim stupni poznani. Trochu se tornu
pfiblizime, vzpomeneme-li si na situaci, kdy tfeba
rodi¢ nebo ucitel ¢i dokonce osobni nepfitel nékolika
vystiznymi slovy oznadil podstatnou slabinu naseho
chovani nebo charakteru a jako bleskem jsme se
uvidéli v jiném svétle. Timto nedekanym zasahem
jsme pak byli hluboce otfeseni. Bylo to, jako by blesk a
hrom udefily rovnou do nas, ale zaroven nas osvét-
lly a vzbudily. V takovych osvécujicich a
probouzejicich osudovych ranach, které jsou s to
proménit celého clovéka az do hloubi vile, tusime
Bozi ,hnév“. Recké slovo, kterého se v Apokalypse
uziva pro hnév — thymos — ma mnoho vyznam, od
srdce pfes mysl, vaSen az k rozhodnuti, a da se
zde nejlépe prelozit jako neoblomna, ale srdcem
nesend vile Bozi vést svét k cili. Ten, kdo dosahl
tfretiho stupné nadsmyslového poznani — poznani
intuitivniho, splyva celou bytosti s vili vy$Sich svétd a
Zije v jejich cilech. Zjevuje se mu Zivé nitro duchovniho
svéta.

Sedm andélt pfinasejicich sedm poslednich ran
vychazi z oteviené svatyné stdnku svédectvi. Jsou
odéni knézskym rouchem, Cistym a zaficim, a kolem
prsou maji zlaté pasy. Dostavaji od nejvysSich bytosti
kolem
trinu zlaté nadoby, naplnéné Bozim hnévem. Cely
tento obraz pusobi vzneSenym a uctyhodnym dojmem
a pfipravuje naSe srdce k tornu, abychom byli schopni
poznat v Bozich ranach laskyplnou vychovatelskou
vili, kterd nas postavi tvari v tvar nasledkim naseho
jednani.

Vidéli jsme, ze apokalyptické drama vede ¢loveka

stale hloubé&ji do duchovni skute€nosti, v poznani i v
byti. Kazdy stupen se otevira novym obrazem:
proménénym Clovékem, knihou, oltdfem a chramem
v nebi. Tyto Etyfi obrazy si mizeme slougit v jeden:
Clovék, ktery ¢te z knihy lezici na oltafi v nebeském
chramu. V této predstaveé Ize tusit duchovni pfedobraz
kazdého pravého kultu na zemi, ktery ma vést od
zvéstovani duchovnich pravd pfes obrazné uUkony a
proménujici slovo az ke sjednoceni s Bohem.

Uskute€hovani Apokalypsy v déjinach

Nejdfiv nas bude zajimat otazka, jak je viibec mozné
predpovidat budoucnost. V  mnoha ohledech
oby€ejného Zivota neni zadnym zazrakem pfedjimat,
co se stane. Je jen tfeba znat zakonitosti, podle nichz
se fidi néjaky Zivotni jev. Casto mizeme co do &asu
¢i co do mnozstvi pfedem pfesné vypodcitat vysledek.
To v8ak plati v pfisnéjSim slova smyslu jen pro
nezivy svét nebo astronomické jevy. Uz tfeba v Fisi
rostlin neni mozné predvidat vSechny jednotlivosti.
Zda a kdy ze semene vyroste nova rostlina, zda a kdy
vykvete a nasadi na plod, to nelze védét s Uplnou
jistotou. S jistotou Ize védét jen to, Ze z jablka vyroste
opét jablko s docela ur&itymi vlastnostmi. Stejné se to
ma s vypovédmi Apokalypsy. Udava jen vSeobecné
rysy budouciho vyvoje lidstva smérem ke kfestanstvi.
Ale k ¢emu jsou nam takové povSechnosti dobré?
V dalSich ¢astech bych rad ukazal, ze tyto zdanlivé
povSechnosti nam velmi pomahaji pfi orientaci v
Zivoté. Vime potom, jak mame plsobit v
kfestanském smyslu, kdy tfeba mame bojovat proti
uréitym jevim soucasnosti atp. Pfedtim bychom si
vSak méli vyjasnit jesté jinou otazku. Vidéli jsme, Ze
Ctyfi stupné apokalyptického dramatu vyplyvaji ze
Ctyf stupnid lidského védomi, které jsme nazvali
obyCejné ¢i predmétné védomi, pak imaginativni,
inspirativni a intuitivni védomi. To jsou zprvu stupné
obyCejného a vyssiho poznani, ale v budoucnosti se
budou projevovat v podstatnych proménach lidské
télesnosti a celého pozemského okoli. Kdo by tfeba
neznal jablon a jablko, nepoznal by souvislost mezi
jablofiovym pupenem, rozvitym listem, kvétem a zra-
lym jablkem, vidél-li by je jednotlivé. Je to tataz
rostlina, ale ve Ctyfech podstatné proménénych
formach. Podstata jablka se v nich stéle hloubégji
ztélestiuje a projevuje v hmotném byti, zprvu jako
fyzicky zarodek, potom jako ziva, rostouci bytost. V
kvétu nam ukazuje néco ze své dusevnosti a ve vlni a
chuti zralého jablka se nakonec zjevuje ,jablko*
samo. Podobné se bude projevovat v rlGznych
proménach duse i t&la pravy ,kiestan®, tzn. Clovék,
ktery neodmitl pfijmout do své duSe Krista a s nim

opravdovou lidskou budoucnost. Nejde zde o né&jaké



vyznani, ale o vnitfni skutecnost.

V tomto ohledu Zijeme dnes teprve ve stadiu
fyzického zarodku, jehoz vyvojové faze Jan
Apokalyptik naznacCuje sedmi dopisy. Pfesnéji feCeno
Zijeme asi od doby Mistra Jana Husa v obdobi, na
které se vztahuje dopis obci v Sardach. Dopis zacina:
+~Andélu obce v Sardach pis: To pravi ten, ktery
vlastni sedmero tvur€ich duchli Bozich a ktery drzi
sedmero hvézd. Poznavam tvé skutky. Mas jméno co
Ziva bytost, ale véz, ze ty jsi mrtev. Budiz bdicim a
posilni v sobé to, co by jinak také zemfelo, nebot jsem
nenalezl tvé skutky naplnéné Zivotem pfed Bohem.“
(Zj 3,1—2) Zde je dullezity poukaz na smrt jako na
moc, ktera prostupuje cely zZivot. Ma vSak c¢lovéka
uginit bdicim. Skuteéné& je védomi dnesniho Clov&ka
zprvu omezeno na znalosti nezivého svéta. Zakony
tohoto svéta je ¢lovék s to jasné uchopit a technika,
ktera je dnes vSudypfitomnym prvkem Zivota, nas
vychovava k bdélosti, nebot nebdime-li, bud
technika nefunguje, nebo nasleduje nezdar, nehoda &i
smrt. Clovék vsak Zije v nebezpeli, Ze =ztrati
souvislost s duchovnim jadrem vlastni existence. Tuto
stranku ma v sobé posilit, aby nesdilela osud smrti,
ktera musi nutné prodchnout ostatni zivot. Osloveni
sardské obce naznaduje, Ze ¢lovék ma najit tvaréi silu
Boziho ducha a spojeni s duchovnimi silami vesmiru.
Chtél bych se jen zminit o zvlaStnim jevu nasi doby:
Je to astrologicky humbuk, ktery prostfednictvim
hromadnych sdélovacich prostfedki  kazdodenné
naplfiuje duse soucasnik(. Hovofi v8ak o opravnéné
skryté touze dnesniho Clovéka po hvézdach. Je ovSem
také mozno pfistupovat k tomu jinak. Velky dansky
astronom Tycho de Brahe (pohiben 1601 v Tynském
chramé v Praze) nejen peclivé pozoroval béh hvézd,
ale soucasné zkoumal, jaky vliv maji hvézdné
konstelace na fyzikalni a chemické pochody apod.
Takové pokusy byly obnoveny teprve na pocatku
dvacatého stoleti,
napfiklad pro vyrobu lékd. To je zarodek ,sardské”
kultury, ktery se ma teprve rozvinout.

Znameni zvirete se dvéma rohy

Do velkych cykld zemského vyvoje, naznacenych v
pfedchozi €&sti, se vsouvaji mensi cykly, které se
nevztahuji na promény lidské télesnosti, ale na rozvoj
kfestanského védomi. Promény védomi, naSeho
mySleni a citéni, jakoz i zakladnich impulsi duse
nejsou tak zfejmé jako promeény téla nebo pfirody.
Snadno je prehlizime, ale pravé jejich poznani je pro
nas zvlast ddlezité, protoze jen takto pozname svou
pozici a svUj ukol v sou¢asnosti.

Na jakém misté apokalyptického dramatu se v
oblasti lidského védomi dnes nachazime? Podstatné

rysy nasi doby, které mizeme pozorovat vSude, Ize
vyjadfit dvéma slovy:

osobnost a pokuseni zvifetem. (K plnému vyznamu
tohoto jevu se vratime pozdéji.) To nas vede k uda-
lostem, licenym ve dvanacté az ctrnacté kapitole
Apokalypsy: Zena odéna sluncem, Michaellv boj s
drakem, zjeveni dvou odpUrcich zvifat, ale nakonec i
velkolepy obraz Beranka se 144 tisici na hofe Sién a
velka zen zemé pfi zjeveni Syna Clovéka v oblacich.
To vSechno je obsahem sedmé polnice. Apokalypsa
zde predvadi jakoby drama v dramatu, které se dnes
odehrava v naSich myslenkach a v pocitech, jez na né
navazuji. Nas zde nejvic zajiméa zvife se dvéma rohy,
faleSny prorok, ktery rozsifuje uceni prvniho zvifete i
draka.

Zacnéme vSak ti obrazu Zeny odéné sluncem,
majici mésic pod nohama a vénec dvanacti hvézd
kolem hlavy. Ma porodit syna. Lidska duse, rozumi-li
sama sobé, se mlize v dnesSni dobé skute¢né poznat
jako bytost, ktera nepochazi z pozemského svéta, ale
z duchovniho vesmiru, a je obdarovana duchovnimi
vesmirnymi silami. Zvifetnik, nebo jinymi slovy an-
délské hierarchie v ném pulsobici, obdarovavaji
Clovéka myslenim, slunce citénim a z mésicnich sil
pochazi lidska vule. DuSevni sily, chapané zaroven
jako vesmirné, se nyni maji dostat pod vedeni
aktivnich, muzskych sil, zobrazenych synem
kosmické Zeny. O ném se fika, Ze ma past narody
zeleznou berlou — obraz toho, ze lidské ja, které se
opira o Zelezo v krvi, ma vést Clovéka ze zavislosti na
pokrevnim pfFibuzenstvi. Ne Ze by pfisluSnost k
rodiné &i narodnost neméla uz Zzadnou hodnotu, ale
ma se stat jen dusevnim odstinem
vSeobecného lidstvi. Tim mame pied sebou urcity ideal
smérodatny pro soukromy i vefejny zivot.

Ideal by nebyl pravym svobodné uchopenym
idealem, kdyby byl hned vSeobecné& uznan. Bozska
moudrost, Fidici béh svéta, dovolila proto vystoupeni
odpuréich mocnosti, aby lidskym dusim pfi uchopeni
idealu kladly odpor. Teprve po pfemozeni tohoto
odporu bude mit ideal dostateCnou silu. Neni to
pohodina pravda, je to v8ak pravda, kterd muze pro-
budit nejlepsi stranky nasi vile.

Jednou z téchto odplréich bytosti je zvife se
dvéma rohy, faleSny prorok. Vypada jako beranek, ale
hovofi jako drak. ,A nuti vSechny, malé i velké, bohaté
i chudé, svobodné i otroky, aby si udélali na pravou
ruku nebo na Celo cejch. A nikdo nesmi kupovat ani
prodavat, kdo neni ozna¢en jménem toho zvifete nebo
Cislem jeho jména. Zde hovoii moudrost. Kdo ma
rozum, at’ hleda smysl Cisla tohoto zvifete, nebot je to
Cislo Clovéka. Toto Cislo je Sest set Sedesat Sest.” (Zj
13, 16—18) Cislo 666 ma rizné aspekty.



Zde se spokojime s jednim z nich, o kterém hovofil
uz kabalista Agrippa z Nettesheimu (1486—1535).
Podle kabalistické tradice pouzil Ciselnou hodnotu
hebrejskych hldsek a fadil po sobé& 400 200 6 60.
(Hebrejska abeceda nema hlasku s hodnotou 600.)
Hlasky T R V'S, odpovidajici uvedené Ciselné
hodnoté, se &tou hebrejsky zprava doleva a po
doplInéni samohlaskami vytvareji jméno Soérat (dlouhé
O se v hebrejstingé zapisuje pomoci pismene V),
oznadujici mocnou odplréi bytost, sluneéniho
démona.

400 200 6 60

Iy I S R
TAU RES VAV SAMECH
Cteno zprava doleva: SORAT.

K této tradici pfipojil dalsi dulezity aspekt Rudolf
Steiner: Ctyfi hlasky S V R T oznaéuiji zaroven
¢lanky lidské bytosti. S znamena fyzické télo, V
éterné télo, 17 astralni té€lo a T po- zemské (nizsi)
jastvi. Ctenar si miiZe tuto souvislost oZivit, pokusi-li
se prozit hlasky jako hnuti duSe. S Ize prozit jako
stahujici

nebo ztvrzujici silu, V jako vylévajici se silu, R jako
silu, ktera pfipomina dusevni vzrude- ni, a T je gesto,
které néco uzavira a rozhoduje. Jméno Sérat, sviidce
Clovéka, skute¢né oznacuje Clovéka samého, ale
Clovéka, ktery zna jako nejvysSi princip pouze

Takovy ¢lovék musi odmit- nout vSechno, co vede k
duchovnimu vyvoji, musi byt nepfitelem duse ve
smyslu duse obdarované vesmirnymi silami.

Abychom poznali plsobeni této odpuréi moci v
souCasnosti, pfiblizime se jeji povaze jesté z jiné
strany. Pro¢ se ji fika zvife se dvéma rohy? Vedle
jména a jeho Cisla existuje jeSté znameni, které
charakterizuje tohoto odpurce. Vypada takto: <
Jan Apokalyptik fika, Ze ma podobu beranka, ale
hovofi jako drak. Clovéku se dostalo vzpfimené
chlize, ktera ho teprve odliila od zvifat, ze souhvézdi
Berana, znameni nejsilngji stoupajiciho Slunce, jehoz
pusobnost znak Berana napodobuje %. Bodem lid-
ského téla, z néhoz vychazi napfimovani, je Celo.
Pozvedavanim pohledu zacina napfimovani malého
ditéte. Bod, z néjz se divame na svét, nejjasné&jsi bod
naseho védomi a predpoklad vzpfimené polohy, se
nachazi na Cele nad kofenem nosu uprostied mezi
oCima. Znameni Berana tudiZz neseme napsané na
Cele. Poznavame v ném také horni ¢ast znameni apo-
kalyptického zvifete. Jeho znameni mGzeme rozlustit

jako ¢aru oznadujici nos a jeho vyusténi do Cela. Dalsi
uvahy ukazi, Zze to neni pouha hra s libovolnymi
tvary.

V poslednich letech byly zvefejnény rGzné nové
poznatky o stavbé lidského mozku a jeho souvislosti s
duSevnim Zzivotem CcClovéka. Evoluéni zaklad mozku
tvofi mozkovy kmen, spoleény véem zvifatim pocinaje
obratlovci, ktery reguluje zakladni funkce téla, jako
jsou dychani, vymeéna latek, reflexni pohyby
apod. DalSi &ast mozku umozfuje citové reakce.
Vyvinula se ti prvnich savcl z ¢ichového lalo- ku. (Ne
nadarmo pouzivame v cestiné slovo citit jak pro
vnimani g&ichem, tak pro hru pocitd.) Cich ffidil
puvodné predméty podle jednoduchych kategorii: jedlé
¢i nejedlé, pohlavni partner i ne, nepfitel Ci kofist.
Nova ¢ast mozku, limbicky systém, obohatila duSevni
zivot o pocity, jako jsou tfeba strach ¢&i zlost nebo
uspokojeni a uvolnéni, a pfevzala regulaci télesnych
projevl pocitd, jako napfiklad vymésovani hormonua a
pod. Pocity byly jesté fizeny instinkty, i kdyz se uz
vyvinula primitivni pamét, ktera zjemhovala a
rozrizfiovala pocity a nasledujici re- akce. Tato ¢ast
mozku, zvlasté tzv. corpus amygdaloideum, je také
u Clovéka nastrojem emocéniho Zivota.

U clovéka se potom vyvinula tfeti ¢ast mozku,
neokortex, ktery je zakladem mysSleni a tim vSi lidské
kultury. Z této €asti mozku nas nejvice zajima oblast,
ktera lezi za celem, prefrontalni laloky. Nejnoveéjsi
vyzkumy ukazaly, Ze jsou Uzce spojeny s oblasti
corpus amygdaloideum a s dalSim limbickym
systémem, c&astmi, které odpovidaji za vyvolani
emocionalnich reakci. Prefrontalni laloky, jejichz prava
a leva polovina maji protichGdnou pusobnost, jsou
pfitom néco jako protihraci limbického systému,
hodnoti emocionalni reakce, cilené je posiluji nebo je
tlumi ¢i Uplné potlauji. Je-li tato &ast mozku
posSkozena, pusobi ¢lovék bezcitnym a neteénym
dojmem. Nemuze hodnotit véci ve vztahu k sobé
samému. NemU(zZe se rozhodovat a jednat cilevédomé,
nebot nevi, co véci pro ného osobné znamenaji.
Clovék ztraci to, co nazyvame osobnosti.

Mozek neni duSe, ale je organem, ktery dusi
umoznuje télesny projev. Za celem tedy lezi organ,
ktery umoznuje pozemskému ja, nasi osobnosti, aby
se projevila télesné. Je to bod, ve kterém Cclovék
uchopuje sam sebe. O tento bod se dnes
vede duchovni boj — zatim v naSich mySlenkach —
zda ho obsadi apokalyptické zvife se dvéma rohy,
nebo zda tam zasviti peCet Beranka Boziho.

Co to znamena? Piectéme si uryvek z knihy
Daniela Colemana Emociondlni inteligence: ,Kdyz se
vyvola néjaka emoce, prefrontalni laloky hned jakoby



analyzuji zisk i risk v8ech mozZnych reakci a
vyhodnoti jednu z nich jako nejlepsi. U zvifat jde o
odhad, kdy maji zauto€it a kdy prchnout. U nas lidi
jde o to, kdy mame zauto€it a kdy prchnout, a krom
toho také o to, kdy mame chlacholit, pfemlouvat,
zadonit o sympatii, mafit né&ci umysly, provokovat
pocity viny, bédovat, pfedstirat stateCnost nebo
ukazovat opovrzeni, zkratka jde o celou zasobu
emocionalnich pletich.“ (D. Coleman: Emotional
Intelligence) Autor — ktery jinde ve své knize pfinasi
velice zajimavé a uzite€né postiehy a poznatky — zde
paralelizuje chovani &lovéka s chovanim zvitat. Clovék
je jen vychytralejSi a ma mnohem bohatSi zasobu
reakci nez zvife, ale v zdsadé se podle né&j lidské
chovani od zvifeciho neli§i. Jde o to, ,kdy mame
zautoc€it a kdy prchnout®, nebo podle tfidéni €ichu: je
néjaka véc pro nas jedla ¢i nejedla (zpusobu- je
utrpeni &i uspokojeni?), jde o sexualniho partnera i
ne, je néjaky Clovék pro nas nepfitelem &i kofisti?
MuUZze nam z toho byt nevolno. Mini to Coleman
skute¢né tak? Mysli  pfisné darwinistickym
zplsobem. To je zasada jeho védy. Podle ni probihala
evoluce bojem o preziti, ktery umoznil pfirozeny vybér
nejlepSich exemplarl néjakého druhu a pfedani jejich
gent dali generaci. Clovék ma proto celou historii ve
svych genech. Ma v sobé i chovani zvifat
— boj o pfeziti — jen ho obohatil o mysleni a tfeba o
.emocionalni pletichy”. Tento zplsob dnes obecné
uznaného védeckého mySleni vychazi z urcitého
zkratu: ¢ich, v némz pusobi plvodni zvifeci instinkty,
potfebné pro zivot, se bezprostiedné spojuje s
myslenim, vlastné si mySleni podmarnuje a fidi.
Mysleni samotnému se dostdva instinktivnich,
zvitecich rysG. Probiha v kategoriich bud, —anebo.
Nakreslime-li si zkratové spojeni Cichu s mySlenim
jako znak, vyjde €ara spojujici nos s ¢elem, znameni
apokalyptického zvifete se dvéma rohy (viz str. 16).

Apokalyptické zvife ve dvacatém stoleti

Darwinova kniha o puvodu druhl, ve které se
objevila myslenka evoluce, znamenala ve své dobé
vyznamny pokrok pfirodnich véd. Poprvé bylo mozné
védecky vysvétlit pfibuzenské vztahy v FiSi rostlin a
zvitat a pozdéji zahrnout | ¢Elovéka. V Darwinové
dobé vsak bylo mozné podat myslenku evoluce jen v
materialistické podobé. Jesté dlouho poté existovala
pouze volba bud pfijmout evoluci v této formé, nebo ji
odmitnout. Dnes se vyvinuly pfirodni i duchovni védy
do té miry, Ze Ize spojit evoluci s duchovnim nazorem
na svét, ktery nakonec teprve v Uplnosti védecké
nélezy vysvétluje.

Darwin a jeho nasledovnici potfebovali jako motor
evoluce boj o preziti. Tato mySlenka prosla pak ve

dvacatém stoleti zvlastni proménou.
Stala se zakladem dvou ideologii, které potom vedly
k hroznym spole¢enskym pomérim, k valkam a k
masovéemu  vyvrazdovani lidi. Je to jednak
komunismus a jednak nacismus. Obé&ma ideologiim je
spole€né to, Ze vystupovaly s velkym natlakem a
vyzadovaly, aby byly pfijaty s emocionalnim
zapalem. Ten pak ved! jejich pfivrzence stale bliz k
moci. Tyto ideologie roztfidily lidi — podobné jako
¢ich — do jednoduchych kategorii: bud — anebo! V
tom poznavame stopy apokalyptického zvifete.
Komunismus se védomé odvolaval na
materialistickou védu a jeji evoluéni u€eni. Byl jejim
nejdaslednéjSim systémem. Boj o preziti jednotlivych
zvifecich exemplafl se v lidském spole¢enstvi na
zakladé vyvoje ekonomickych pomér(i proménil v
tfidni boj, ktery byl korunovan vitéznou komunistickou
revoluci. Nemusim se zde o tom rozepisovat. Tyto
skute€nosti jsou az pfili§ dobfe znamé. Pfipomnél
bych jen to, ze ¢lovék byl zredukovan na vykonavatele
vyrobnich pland s nékolika duchovnimi potfebami,
které vSak za néj urcila strana. Osobnost se nemohla
projevit samostatnym myslenim, ale jen nadSenym
nasledovanim vSemoudrosti strany. V praxi to byla
,moudrost‘ toho, ktery se ve strané umél nejvic
prosadit a vytlacit soupefe. Hroznym ptikladem jsou
Stalinovy Cistky z let 1933 az 1937, které mély za
ucel uplné zlomeni osobniho svédomi. U nacismu
neni na prvni pohled zfejmé, Ze stavél na podobnych
zakladech, nebot jeho ucéeni bylo ozdobeno riznymi
mytickymi  prvky. Ideologicky plvod nacismu
nachazime ti cisterciackého mnicha Jérga Lanze z
Liebenfelsu. Pozadoval nové Slechténi arijské rasy a

vymyceni v8ech cizich dédiénych prvka, hlavné
Zidovskych, které tuto rasu kazi. Ugelem tohoto
Slechténi nebylo nic mensiho, nez navratit

pFislusnikim arijské rasy jasnozfivost prostfednic-
tvim ocisténi krve. V Hitlerovi si tato ideologie nadla
vykonavatele, ktery se citil povolan a opatfen ukolem
samou Prozfetelnosti. Ani o Hitlerovi se zde
nebudeme rozepisovat. V&c je pomérné slozita. Ale
chtél bych opét. pfipomenout jeden dulezity rys. Hit-
ler umél hrat na narodni vasné Némcu. Mél skuteéné
,nos“ na to, aby masy oslovoval tématy, ktera
dokazala vyprovokovat emoc¢ni vybuchy lidi. Ti pak
meéli pocit, jako by jim Hitler hluboce rozumél a
uhod! jejich nejtajnéjSi prfani. Prostfednictvim na-
rodnich vasni v8ak vlastné oslovoval pohlavni pudy,
které jsou s nimi Uzce spojeny. Hitler byl pfesvédcéen,
Ze némecky narod nebo germanska rasa ma velké
poslani, a proto musi zvitézit nad kazdym nepfitelem.
Kdyz potom zjistil, Ze némecky narod v boji o preziti



podlehl nepfatelim, chtél ho sam uplné vyvrazdit,
nebot takovy slaby narod nema uz zadné opravnéni
zit dal. Tady vidime démonickou proménu
darwinistickych mySlenek.

V komunismu a nacismu mame pfed sebou urcitou
polaritu, v niz poznavéame dvé stranky plsobeni
apokalyptického zvifete. V komunismu je to spi$
stranka mysleni, které se vSak zcela omezuje na
hmotny svét a tim nakonec propadne instinktim. V
nacismu jsou instinkty oslovovany pfimo a nasledné
se zdobi zdanlivé logickymi mySlenkami. Tyto dva
ideologické systémy na sebe narazily béhem druhé
svétové valky a nepredstavitelnym zplisobem zna-
sobily utrpeni a obéti lidi. Dnes jejich hrlizy
pominuly, nelze vS$ak Fici, ze by uz vymizel jejich
predpoklad, mySlenka boje o pfeziti.

V této souvislosti je vyznamny jeden postieh.
Druha svétova valka zpUsobila kromé vSech hriz také
ohromny rozmach techniky. Uz pfiprava na valku
soustfedila cely primysl na vyrobu valeéného
materialu. InZenyfi vyvinuli nové vykonné tanky a
letadla. Za valky pak byly v Némecku vyrobeny prvni
balistické rakety. Ve Spojenych statech zhotovili
prvni atomovou bombu a Britové méli uz na zacatku
valky pocitaC na desSifrovani némeckych tajnych
kodu. Tzv. studena valka v druhé poloviné stoleti
pfidala mimo jiné ponorky s jadernym pohonem,
satelity a kosmické stanice s dokonalym dozorem nad
celou zemi a pocitaCovou techniku se vSim, co dnes
zname — také internet vznikl z vojenskych potfeb. Je
vidét, Zze studena valka jako zvlastni podoba boje o
preziti vyburcovala narody k nejvétSim védeckym a
hospodarskym vykondm.

Dnes se tato mySlenka ukazuje jeSté v jiném
rouchu, v trznim hospodéistvi. Boj o preziti dnes
probiha mezi podniky a vede se na tfech trzich: na
trhu zbozi, prace a kapitalu. Vznikla nova ideologie
investiéni hodnoty podniku —v zajmu zvySeni své
investicni hodnoty musi byt podnik schopen prosadit
se na vsech tfech trzich. Musi prodavat své zbozi
vyhodnéji nez konkurence, musi pfitahovat nejlepsi
pracovni sily a kapital. Na prvni pohled se to nezda
ani tak zlé, protoze to vybizi primysl k dobrym
vykonim. Pfi vSestranném pohledu na véc se vSak
ukazuje jeji nelidska, zvifeci tvar.

Na trhu zbozi se musi podnik prosadit
vyhodnéjSimi obchody. Neni vibec fe€eno, jestli je
zbozi kvalitni nebo Sunt. Vyrabi se mnoho dobrého
zbozi,
ale zaroven nesmirné mnoho zbozi, které Cc&lovék
nepotiebuje, nebo které mu dokonce Skodi. Myslim
zde hlavné na déti. Boj o podily na trhu se vede
hlavné reklamou, ktera ¢&asto nabyva nechutnych

uspokojivému zivotu sta¢i hmotny pozitek. Podniky
se musi také snazit o minimalizaci nakladd. Proto
nahrazuji ¢lovéka stroji nebo lacingjSi vyrobni silou z
rozvojovych zemi a snazi se prebirat co nejméné
socialni odpovédnosti za své zaméstnance. To
vSechno vede k duchovnimu a socidlnimu zbi-
dacovani.

Malokdo pocituje, ze samotny pojem trh prace je
nelidsky. Musime-li prodavat svou pracovni silu,
musime prodavat sebe a jsme otroky. To se rdznym
zplsobem zakryva, tfeba dobrym platem, ale
nevédomky vladne na trhu prace strach, ze pfijdeme o
misto nebo Ze =zlstaneme bez prace se vSemi
deprimujicimi pfiznaky. Kdo ma zaméstnani, pracuje
proto €asto pfes €as, v pfipadé nemoci se neodvazuje
pofadné dolécit a neustdle se zaméstnavéa problémy
své prace, jen aby ,prezil“. Nejnovéjsi studie ukazuii,
Ze takovy Zivot, tykajici se v8ech vrstev zaméstnancl
az k nejvy$8§im manazerim, zpUsobuje miliardové
ztraty zneuzivanim lékl a podobnych prostifedka.

Pritazlivost podniku na trhu kapitalu znamena, ze
hlavnim motorem hospodarstvi neni uspokojovani
skute€né poptavky lidi, vyplyvajici ze samotného
Clovéka (poptavku lze i uméle vyvolat), ale osobni
zisk, nebot' akcionaf investuje tam, kde si slibuje
nejvétsi narust penéz.

Dnesni ideologie se lisi od predchozich tim, ze
nelze ukazat na diktatora. Je Uplné anonymni a plsobi
uvnitf celého dnesniho Zivota. Ani akcionaf nemize
vyboCit z pravidel kapitalového trhu a je jeho
otrokem. ,Nikdo nesmi kupovat ani prodavat, kdo
neni oznacen jménem zvifete nebo Ccislem jeho
jména.” Tim spiSe je tfeba poznat, Zze jde o mysSlenky,
které vSak jsou s to Clovéka uplné zotrocit a svést na
scesti. Apokalyptické zvife se dvéma rohy plsobi i
dnes.

Fyziologie svobody

Pusobeni faleSného proroka nam ma klast odpor,
abychom se védomé spojili s idedlem ¢lovéka.
Hlavnim prostfedkem tohoto odplrce ¢lovéka je zkrat
mezi myslenim a osobnimi emocemi, které pochazeji
z Cichu a davaji mysleni instinktivni, zvifeci raz. Tam
musi Clovék zadit a prerusit tento zkrat.

Popsané mysleni se pohybuje v kategoriich ,bud
— anebo“. Ma vSak v sobé i vyznamny zarodek
lidské budoucnosti. Co kdybychom neuméli rozlisit
dobro a zlo? Zaginame-li posuzovat své zazitky podle
toho, co je na nich podstatné a co ne, za¢iname v sobé
tvofit novy smysl. Co je podstatné a co ne, to nezavisi
na nas, na nasi zalibé ¢i odporu. Nezavisi to ani na
nadich zajmech Ci osobnich omezenostech. Casem



zatneme vnimat podstatu véci, které se nam zjevi ve
své opravdové hodnoté. Myslenky se stanou nadobou
Cisté pravdy a duSe se zacne citit spfiznéna s
kosmickou Zenou. KdyZz pozdéji k rozlieni
podstatného od nepodstatného pfipojime spravné
ohodnoceni toho, co se nam zjevuje, tedy uctu k
pravdé a odpor k nepravdé, a kdyZ se dale budeme
snazit védomé Fidit své duSevni sily a vnimat vSude
zarodky dobra, stane se z bodu na Cele, kde sidli nej-
jasnéjSi védomi, ohnisko svobody. Potom bude
Clovék moci vnimat hodnotu svych mySlenek pro
celek svéta.

K takovym mysSlenkam fekne srdce rado své
,ano‘. PFipojuje osobni zkuSenosti i nad3eni a
rozhodnost k Cinu, ale tyto emoce uz nevyplyvaji z
instinktu, nybrz ze svobodné odevzdanosti srdce.
Takovy ¢lovék je opravdu svobodnou osobnosti a
Uplnym opakem c¢lovéka oznaceného cejchem nebo
Cislem apokalyptického zvifete. Na jeho Cele, jako na
Cele 144 tisicl na hofe Sidn, zafi pecet Beranka
BozZiho, ktery nakonec zvife pfekona.

Sedma polnice, ktera zacina obrazem kosmické
Zeny, kon&i zahadnym obrazem: na oblacich pfichazi
Syn C&lovéka, aby pozal zemi. Hrozny na vinici zemé
se sklizeji a za méstem lisuji. Z lisu vytéka krev, ktera
saha az po uzdy koni na vzdalenost tisic Sest set
hon(.

Co to znamena?

Budoucnost svéta zavisi na svobodné vuli ¢lovéka.
Tim, zda budeme nasledovat apokalyptické zvife
nebo Beranka Boziho, rozhodneme o tom, jakou
Urodu pfineseme ze zemé do duchovniho svéta. Uroda
zemé dozraje v podobé chleba a vina. Kone¢ny obraz
krve, ktera vytéka z lisu a dosahuje az po uzdy koni,
tuto skutecnost dopliiuje. Kin predstavuje v jazyce
Apokalyptika urcitou stranku inteligence. MySlenky
maji svlj obsah samy od sebe, ale Clovék je vaze k
sobé podle osobnich kritérii. MGze pfitom jit za
pravdou nebo sledovat pouze osobni cile. Mlze
pouzit logiky shodujici se se skutecnosti nebo logiky
omezenych osobnich zamért. Kl — asociativni sila
inteligence — potfebuje uzdu, aby doSel ke
spravnému cili. Vzdalenost, na kterou dosahuje krev
az po uzdy koni, bychom usli za tfi a pdl dne
nepretrzité chlize. To je doba, ve které ma ¢lovék po
smrti kolem sebe obrazy uplynulého Zivota a chape
jejich hodnotu pro celek svéta. O tom zivé svédci
zazitky uc€inéné v blizkosti smrti, jichz je dnes
zaznamenano velké mnozZstvi. Logika posmrtného
zivota dava nasim myslenkam pravy smér. Je zaroven
osobni i vSeobecna. Takovym mySlenim ¢lovék
pfekona apokalyptické zvife a pfinese z pozemského
byti pravou Urodu. V tom spociva ukol nasi doby.

| slySel jsem hlas s nebes: ,Pis: Blazeni mrtv4 kdo umirajice pocituji v sobé Krista. Ano, pravi Duch, v miru

dusevniho byti dojdou odpocinut 4 nebot jejich skutky se s nimi budou dale proménovat.*

Patmos — cesta do Recka

GERARD KLOCKENBRING

Zj 14,13

pul paté nas vzbudil signal ohlasujici pfijezd lodi. Vstfic lodi vyrazily s Cetnymi vykfiky a volanim ¢luny,
Vnaloiily material az po okraj, a my jsme nastoupili do lodky pro pasazéry. Pfepada nas myslenka: je to
opravdu tady? — Mame vSak takovou vnitfni jistotu, ostatné tamhle stoji v lodce mnich s dlouhymi vousy
a nestifihanymi vlasy pod kulatym baretem. Nemi{ze to byt nic jiného nez opravdu Patmos.

Vystupujeme, néjaky muz nas chce na oslech odvézt k monastyru, ale my odmitame. Nemél by tam vzh(ru
Clovék putovat pésky a sam? Volime tedy ulici dlazdénou Sirokymi kameny, ktera vede mezi neskute¢né bile
zaricimi domy, potom tiSe stoupa mezi zahradnimi zdmi také natfenymi vapnem, mezi fikovniky a olivovniky a
pak zase mezi holymi Sedofialovymi lavovymi balvany. V prvni zata€ce jsme se zastavili. Na druhé strané
vychazi se vsi energii slunce. Jiz Zadny vanek z bouflivé noci. Slunce — klidné a velké — vypada jako okrouhly
ostrivek pred protilehlym vybéZzkem ostrova. Vlevo dole lezi pfistav, sotva po nékolika stovkach metra za
malym pahorkem opét more a dale Samos, kde se narodil Pythagoras. Na obzoru za vodni plochou se nehybné
tipyti v bile sviticim novorozeném slunci asijské hory, tam nahofe Milét, tamhle nékde snad Efez.

Pak pohlédneme opét napravo. NaSe cesta sméfuje znovu vzhlru. Opét se na ni kupi bile se tfpytici
Gtverhranné domy a kolem se hrdé vypinaji hradni zdi klastera z 11. stoleti. Mame se vypravit nahoru? Ach,
chtéli bychom prece nalézt jeskyni. Tamhle na strani lezi nékolik domu. Zda se, Ze k nam mluvi pfedtucha. Tam
pujdeme. Postranni cesta nas odvadi z ulice. Blahovi¢niky, cypfiSe. A tady oteviené dvefe, nad nimi stary



plechovy &tit s vyobrazenim orla s otevienou knihou a s poc&ate¢nimi slovy z evangelia svatého Jana.
Vstupujeme. Dlouha chodba se stolem, zidli a pohovkou. Vpravo dvoje zaviené dvefe, vlevo dvoje oteviené.
Prochazim jednémi: dvlr s kvétinami, malé schodisté, dvefe, zase dvlr, stfecha, maly prichod, zase schody,
prijezdy, dvefe, prichody, vyhled na mofe. Kde to jsme? Nikde nikdo — vSude klid. Jsme snad v orientalni
pohadce? Tu jsme zaslechli kroky. Pfichazi nam v ustrety mlady muz, fika néco, z ¢eho rozumim jen slovo
spélos nebo néco podobného. Nail —ano.A nyni jdeme skute¢né t&émi malymi stupinky, schody a dvorky dol
ke skale a k brané kaple pod skalou. Vstupujeme. Dva mnisi, jeden hubeny mladsi a jeden dobromysiny starsi,
ktery pfistupuje k nam. ,Homileite gallika? — Parlezvous francais?“ To bylo uvitani. Poté: ,Voici la grotte de
I,Apocalypse.“ — Uprostfed prostoru, v némz klenuti klesa do jeskyné a napravo se znovu pozveda, stoji sloup,
ktery prostor rozdéluje do dvou kapli: vpravo v zadni €asti misto, kde udajné lezel Jan, kolem mista jeho hlavy
stfibrna aura, jakou mizeme vidét také na ikonach. Podél mista, na némz lezel apostol, ikonostaze s Janem,
Spasitelem, Bohorodi¢kou, s apokalyptickou Zzenou a drakem, s Michaelem. Za ni maly tmavy oltaf. Vievo
soubé&zné druha kaple, na strané, na niz je jeskyné uzaviena zdi, jejiz okna hledi na protilehlé rameno ostrova a
na Malou Asii. Je vyzdobenéjsi, o néco prostornéjsi, na zdech nékolik fresek s motivy Apokalypsy.

Nad okny, vychodnim smérem, jména sedmi sbord a pfislusna slova: ho nikdbn — ,kdo zvitézi...“ Oba oltare
jsou orientovany zfejmé k jihu. Vychazejici slunce zasvitne vzdy do jeskyné&. Cetné Zlaby dokazuiji, Ze dfive byl
kamen vihky a Ze se zde uchovavala posvatna voda. Dobry mnich, otec Theofanes, nam ukazal tfi trhliny, které
se pry ve skale vytvorily a zase zavrely, kdyz se udalo Zjeveni, pak odeSel a mladSi mnich Cetl jeSté néjakou
dobu litanie. Bylo obdivuhodné, s jakou hbitosti umél odfikat stovky a stovky Kyne eleison, aniz by se zadrhnul.
Lze si predstavit, s jakou pronikavosti vstépuje takovéto modleni Clovéku urcité duSevni stanovisko. Pak
odchazi také on a my se mlizeme ve vSi tichosti odevzdat tomuto mistu a Cist spole¢né Obfad posvéceni ¢lovéka.
Tu najednou mizi cela fecka pfirodni duchovnost a urcita euforie, kterou jsme prozivali. Zcela hluboko jsme
opét svazani se svou télesnosti, ale také zcela svobodni. To, co jsme tusili na Areopagu, prozili v Korintu, se zde
stalo tak silnym, Ze vime: uZ nepojedeme do Recka, do Olympie a podobné&, nybrz co nejrychleji na zapad, ne-
bot tam je ten prostor, ve kterém muze plvodni impuls dnes dal zit a byt péstovan, pravé v odlou¢enosti od
pfirodni a pokrevni duchovnosti. Na tomto misté se dotykaji prapolatek se soucasnosti. A Elovék, byt jako
nositel nejmodernéjsi, sou¢asné formy krfestanstvi, ba dokonce tim spiSe jako jeden z téchto nositell, se citi
pfijat, odsouhlasen, chtén, ofekavan. Na vSech jinych mistech zazijete nanejvy$ predchudce, ty, ktefi
pfipravovali cestu. Zde v nejvnitfnéjSim prazakladu Nositele impulsu, do néhoz teprve usilujeme nejprvnéjSimi
klopotnymi pokusy dorUst. Obfad posvéceni a Apokalypsa. Nase nejvnitfnéjsi nitro.

Kdyz jsme pak zase vysli nahoru, nabidl nam dobry otec tureckou kavu a po kratkém rozhovoru také jediny
maly pokoj pro hosty klastera. Nelze ani vyjadfit, jak vdécni jsme byli. Lehli jsme si na velice prosté postele,
abychom si za prvé usporadali své vzpominky, ale také abychom znovu nalezli rytmus pevniny. Protoze nami
pofad jesté zmitala no€ni boufe. Odpoledne ve tfi hodiny jsme $li do klastera a zucastnili se bohosluzby. Byli
jsme pfi ni svédky, jak se mohou duSe povznaset ve vznasejicich se, vanoucich ténech a nofit se do nadosobnich
harmonii, aniz by si toho naprosto samy byly védomy. ZdejSi pévec zpival pravé tak, jako kdyz tluce slavik.
Jeho hlas byl jen nastrojem této objektivni hudby a on se vznasel nékde velice daleko. Pozdéji, kdyz jsme ho
znovu spatfili v civilu, uz toto odevzdani nemél. Neni to tedy osobni. MoZnéa timto obfadem stale jesté vane cosi
orfického: ¢lovék dava zaznit tonim a propojuje tak duSe do harmonie s tony svéta, které bezprostfedné, bez
pritomnosti ja, dusi harmonizuji. Kdyz se ja vrati, zmizi také harmonie.

Zazili jsme to rovnéz na zpatec€ni cesté. Na lodi s nami byl jeden mnich z Apokalypsy. Krasné, klidné letni
pocasi prozafilo cely den. Vecer se rozhostilo naprosté bezvétfi. Blyskani v dali. Jen mir a klid.

Nahle ve ¢tyfi hodiny stradna rana, jedna dvé velké kapky desté a pak nas zcela obklicily blesky zaroven s
drasajicim uderem hromu. V mziku jsme se ocitli v nejmohutnéjsi boufi. Lilo jako pfi pritrzi mracen, zved! se vitr,
lod se kymacela nahoru doli. Nevyslovna panika se zmocnila Zzen a déti, mladych i starych, psa, kocek, kufat,
vSichni divoce prchali do podpalubi s bednami, kosiky, matracemi a dekami kfiice, skucice, modlice se,
nadavajice. Lidi zachvatila mofska nemoc. Hotové dopusténi. Boufe vyla v lanovi, kolem dokola vrely viny,
pravidelné vréeni lodniho motoru bylo jen slabou¢kym podtéonem, ktery Clovék zaznamenal pouze v
prestavkach. Nebe sesilalo blesk za bleskem a doprovazelo je dunénim. Zadné vyjasnéni kromé& neustalych
rizovych, fialovych, nebesky modrych blesk(, ve kterych viny vypadaly jako temni hadi. A pak, Uplné nahote
nad nami, $edomodra skvrna, potom pastelové jemny mrak, ktery se zbarvuje svétle Cervené a Uplné pozvolna, s
nastupujicim mirem, vychod slunce.



Z ¢asopisu Die Christengemeinschaft, ro¢. 1948, €. 2, s. 47—49.
Z némciny prelozila Blanka Kynclova

KARLSTEJNSKA APOKALYPSA Apokalypticka doba

KAREL DOLISTA

e Zjeveni sv. Jana zname okultni ¢islo 666, jimz Apokalyptik charakterizuje mocnou odpuréi bytost.
Chépeme-li toto E&islo jako letopocet, pak rok 666 je rokem, kdy v bohaté novoperské Fisi v akademii v
Gundésapuru si tato bytost rozvojem materialistické védy utvari ideové predpoklady pro své znicujici
protilidské dilo. Dvojnasobkem Cisla 666 je 1332. V tomto roce je Sestnactilety Lucemburk Karel pasovan na
rytife. Je to rok, kdy se opét odpurci bytost hlasi o slovo. Z vlastniho Zivotopisu Karla IV. vime, Ze v roce 1332
prodélal jakysi ,kfest ohném® ve své prvni bitvé u San Felice v Italii, kde malem pfiSel o Zivot. Karlovi bylo
tehdy Sestnact let. O dalSich Sestnact let pozdéji, v roce 1348, zaklada béhem jednoho jara dvaatficetilety fimsky
a Cesky kral Karel Nové Mésto prazské, univerzitu a Karlstejn.

Tato doba byla mocnym prelomem vék( a Ize ji tak v urcitém ohledu srovnat s tim, co prozivdme nyni na
samém konci 20. stoleti. Karel Zije a vladne v dobé ,avignonského zajeti papezské kurie“ a mravni korupce
mnohych prelatd, v dobé pocinajiciho moderniho materialismu. (V roce 1378, kdy cisaf Karel umira, vypuklo
papezské schizma, které se stale prohlubovalo. Tak v roce 1409 jiz existovali tfi Udajni naméstci Kristovi na
zemi — jeden v Avignonu, jeden v Rimé&, jeden v Pise — ktefi se vzajemné& proklinali a posilali k &ertu a
predstavovali tak jakysi opak Svaté Trojice. V t& dobé& se Antikrist hledal pravé na papezském tring. Cislo 6 je
znackou zla, Cislo 666 vrcholem zla. A pravé toto Cislo vidéli néktefi v papezském titulu Vicarius fili Dej
Naméstek Syna Boziho. Se¢teme-li vSechna latinska pismena, ktera jsou zaroven cislicemi —VICARIVS FILII
DEl — dospéjeme pravé k tomuto Cislu: DCLVVIIIIII 666.) Mnozi jasnozfivi mniSi a jeptiSky jiz dfive
predpovidali, Ze bozsky svét bude lidstvo brzy varovat otfesnymi nepfehlédnutelnymi znamenimi pred stale po-
kraCujicim vzdalovanim se od Boha. A jak prorokovano, tak se také stalo. Roku 1337 se zdé&Senym lidem
nejprve ukazaly komety, které byly chapany jako ,nebeské metly“, ohladujici blizky soud a ocistu. Nasledovala
slunecni zatméni i zatméni Mésice, rovnéz chapana jako chmurna predzveést blizici se zkazy. Poté nahle straslivé
mnozstvi kobylek znic€ilo urodu na Sirokych pasech zemé&, pres niz se pfehnalo. Zkaza pokracovala léty, v nichz
se stfidala sucha s nelrodou — tedy hlad a drahota. Sucha vystfidal dal$i extrém, mohutné pfivaly vod, zaplavy
a povodné. Uroda vzala za své, nevze$la v letnim chladu nebo shnila ve vihku. K tornu se pfidal jesté
epidemicky se S§ifici tanec svatého Vita, nevylécitelny a hrizu budici. Koncem roku 1347 vypukl v pfistavu
Messiné veliky mor, zavlegeny sem od Cerného mote. O rok pozdéji se rozsifil po celé Evropé a zkosil tretinu
jejiho obyvatelstva. V 1été téhoz roku si ohromné zemétieseni vyZzadalo mnoho tisic mrtvych.

Francii, Italii i Némeckem tahnou flagelanti neboli mrskaci, budici masovou hysterii, podnécujici
pronasledovani Zidd. V krutém sebetryznéni se spatfuje pokani za htichy lidského svéta. Mésta uzamykaji své
brany pred témito fanatickymi houfy. K tornu v8emozné zastupy radikalnich kazatel( pokani, vizionaru, stale vice
prorokli zkazy a zvéstovatell zaniku svéta, blouznicich sektard, ktefi jesté jako duSevni mor Sifili hrizu
povércivych a hmotnym nedostatkem trapenych lidi. Se smrti pfed o¢ima, ktera se mnohym jevila jako veliké nic,
se tito zoufali tonouci a poloSileni vrhali na jediné, na télesny pozitek. Zmocriovali se osifelych majetkd mrtvych.
Hledali, jak v nejkratSi dobé jesté dychtivé vychutnat slasti Zivota, dfive nez je pozfe ,Cernda smrt“. VSude
rozpadlé vsi, zpustla pole, prazdné klastery, zdivocela stada, témeéf zadné pracovni sily, které by se postaraly o
to, aby v pFistim roce vze$la uroda. Stavby katedral jsou zastaveny. Petrarka vola: ,O $tastni, kdo se narodite po
nas, nepoznate takové propastné bédy a nase svédectvi budete Cist jako bajky*.

V fijnu roku 1348 si francouzsky kral Filip VI. vyzadal od lékafské fakulty Sorbony vyjadfeni k této
epidemii, budici obavy z nahlého vymreni lidstva. Doktofi pfifkli pfiCinu jisté konstelaci z jara roku 1345, k



tornu v8ak zdrzenlivé dodali, Ze je tfeba pocitat i s dlivody, ,které zlstavaji okultné skryty i t€m nejjemné&jsim
duchim.” Téz arabsti l1ékafi v Cordobé a Granadé se shodovali s minénim pafizskych autorit. Matteo Villani,
italsky kronikaF, to vSe pokladal za novou potopu svéta. A mezi ,sprostym lidem* se vSude fikalo, ze to je bozi
soud a trest nad zkazenym svétem. V zafi to papez jesté potvrdil bulou.

Jiz |éta pfedtim, nez se vnitfni zkaZzenost doby zacala projevovat téZ zevné v epidemiich, bidé a pfFirodnich
pohromach, mluvili Bozi pratelé (nabozensko-mystické hnuti z horniho Poryni) o tom, ze duchovni svét chce
korigovat svét pozemsko-smyslovy v jeho vzdalovani se bozstvi. Jesté nez mor vibec zacal, vyslovil se o tom
jasné Johannes Tauler. Neustale pranyfoval vytracejici se viru, pfedevsim smrt lasky v lidech, sobectvi, které je
pouze dusledkem vnitfniho odumirani skute¢ného lidstvi. Pry nadeSla doba, v niZ se nas musi zmocnit veliké
trapeni a bida, jak to li¢i Janova Apokalypsa. Davno pfedtim, nez se to zaCalo zevné projevovat, naléhavé
varoval nikoli pfed tresty, nybrz pfed vychovnymi a budicimi prostfedky duchovniho svéta — zakonité nutnymi
pozary, zaplavami, zatménimi, boufemi a zkazou, pfed asy rapidniho zdrazovani a bidou celych narodd. Rika,
Ze jen velké sebezpytovani a vnitfni duSevni promé&na mohou jesté zastavit blizici se oCistny soud. Kdyz vypukla
,<cerna smrt*, zGstal Johannes Tauler pfes pronasledovani, které musel ze strany Strasburského biskupa trpét, ve
mésté, aby pomahal potfebnym uprostied tisicu, které se ocitly bez knéze poté, co se jich zmocnil mor. Tauler
do hloubi duSe otfesen Fika, ze doSlo k tornu, pfed &im neustale varoval jako pfed dasledkem vnitfniho
odumfieni. Nyni jeS$té naléhavéji nez predtim zdlrazrioval, Zze nedojde-li ke zméné védomi, bude se muset vse
jesté straslivéji opakovat. Energicky vystupoval proti kazatelim, ktefi pozadovali, aby se lidé odebrali do
odlougenosti, aby se biCovali, postili a €inili pokani utékem pfed svétem. Tauler je nabadal, at radéji slouzi
nes¢etnym nemocnym a ztracenym, at tyto nebohé nenechavaji opusténé, nybrz konecné lasku a moudrost také
denné Ziji, nebot to zadaji znameni doby.

Ve 14. stoleti se na univerzitach, mezi klérem i méstanstvem rozmaha materialismus. Rodi se prvni
kapitalismus. Dva zasadni lidské typy charakteristické pro vrcholny stfedovék — knéz a rytif — ustupuji
méstanstvu a prvnimu Ufednictvu, obklopujicimu panovniky svétské i duchovni, ktefi jsou Casto obojim za-
roven. Poté, co se francouzskému krali Filipovi podafilo pfetdhnout papezstvi do Avignonu ve svou osobni
mocenskou sféru, splyva juristicky formovany typ klerika s duchovné merkantiinim. Knézi se stavaji
obchodniky a kraméfi, ktefi handluji a smlouvaji, vybiraji dané a poplatky a spekuluji.

Zvlastnim pfipadem v zachazeni s kapitalem jsou vSak templafi. Idealni rytifi, vzorni bankéfi a obchodnici,
stejné tak i tvlrci nejruznéjsich socialnich forem a zafizeni, k tomu pfisni mniSi a kfestansti okultisté v jednom.
Svym hospodafenim a Zivotem ukazali, jak se kfestanstvi a kapitalismus daji spojit ve prospéch lidi. Zanikem
templafd je Evropa na socialnim poli materialismu obétovana. Po jejich bezboZzném znic¢eni kralem Filipem a
papezem nemuze jiz zadny kfestansky impuls utvaret v socialni oblasti protivahu k tomu, co se nadate Sifi z
Avignonu. VzneSeny ideal kfizovych vyprav — snaha nalézt pravé kiestanstvi a jeho spiritualni zdroje daleko od
zkorumpovaného Rima, pfimo ve Svaté zemi — v kfestanském svété skomira.

Pravé v roce, kdy v zapadni a jizni ¢asti Evropy fadi mor, buduje Karel IV. sv(j hrad Karltejn. V takzvané
Malé vézi, budové stojici mezi nize polozenym palacem a vySe polozenou Velkou vézi, skryvajici v sobé kapli
sv. Kfize, se nachazi kaple Panny Marie, na jejichZz sté€nach jsou z&asti dochovany malby li¢ici vyjevy z
Apokalypsy Sv. Jana.

Pavodnim zamérem Karla IV. pro vyuziti prostoru této kaple bylo néco jiného. Co, to se asi uz nikdy
nedovime. Béhem stavby hradu doslo totiz ke zméné plvodniho planu a prostor v nejvys$§im patfe Malé véze
byl rozdélen pficnou sténou na dvé Casti. Tak vznikla kaple s pfilehlou sakristii.

Vymalba stén se nedochovala ve své celistvosti, jde dnes o pouhé torzo. Na sténach jsou z€asti dochovany i
latinské napisy, které byly namalovany pod jednotlivymi scénami.

Napfiklad dvé fady obraz(, které ilustruji texty nadepsané nad nimi ¢i vepsané mezi né. Stoji zde: ,| zatroubil
Sesty andél: uslySel jsem hlas ze &tyf koutl zlatého oltafe pred Bohem. Ten hlas promluvil k Sestému andélu
drzicimu polnici: Rozvaz ty Ctyfi andély, spoutané pfi veliké fece Eufratu! Tu byli rozvazani ti Ctyfi andélé,
pfipraveni na hodinu, den, mésic a rok, kdy maji pobit tfetinu lidi...“ (Zj 9,13—15) Vzpomenme, Ze stavba
KarlStejna byla zahgjena v roce 1348, kdy vypukl mor, ktery zahubil tfetinu evropského lidstva. Mikulas Wurmser,
malif &inny na Karlétejng, pFisel ze Strasburku, kde pusobil Jan Tauler, a vyzdoba kaple spada do doby
fadéni moru na jihu a zapadé Evropy.

Avsak i ve Velké vézi KarlStejna, v kapli svatého KFize, se nachazeji scény z Apokalypsy, a to ve vyklenku
zapadniho okna. Na jizni strané vyklenku je to ,Klanéni étyfiadvaceti starc Berankovi“, na severni sténé



,Tranici Bah“.

Poté co navstévnik proSel v pfedchozi kapli oCistou (purgatoriem), ocitd se v ,Nebeském Jeruzalémé*
(Hierosolyma Coelestis), jak mizeme nejvyznamnéjsi kapli KarlStejna nazvat: ,Zdi jeho hradeb byly z jaspisu,
meésto samo bylo z Cistého zlata, tak Cisté jako sklo. Zaklady méstskych hradeb byly ozdobeny drahokamy v§ech
druht: prvni zaklad byl z jaspisu, druhy ze safiru, tfeti z chalcedonu, ¢tvrty ze smaragdu, paty ze sardonyxu,
Sesty z karneolu, sedmy z chrysolitu, osmy z berylu, devaty z topasu, desaty z chrysoprasu, jedenacty z
hyacintu, dvanacty z ametystu.” (Zj 2 1,18—19)

Jmenované drahokamy visely uprostied kaple zavéSeny na zlacenych dratech volné v prostoru. Kaple byla
osvétlovana svicemi podél stén. Jejich zafr se misila ve dne s barevnym svétlem, které propoustély okenni vitraze
z kristalu, ametystd a topas(. Svétlo odraZela klenba, ktera je zcela pokryta zlatem, pfesnéji nescetnymi
vypouklymi zrcadélky z benatského skla, majicimi zlacené fdlie. Strop tak pfedstavuje nebeskou klenbu, na niz je
znazornéno i slunce, mésic predstavuje srpek vyvedeny ve stfibfe. ,A to svétlo nepotfebuje na osvétlovani
slunce ani mésic, ponévadz velebnost Bozi je osvitila, a jeho svétlem je Beranek. | budou chodit v jeho svétle
narodové a kralové zemé pfinesou do ného slavu svou a Cest.“ (Zj 21, 23)

Dnes, na prelomu tisicileti, je kaple Sv. Kfize opét pFistupna vefejnosti. Snad i tento a nasledujici prispévek
mohou pomoci vynahradit to, co nam pfi prohlidce pravdépodobné nikdo nefekne.

Apokalyptické obrazy
KARIN FLEISCHEROVA

0 muze byt divodem toho, Ze osobnost takového vyznamu, jako byl kral cisaf Karel IV., vyzdobi stény

svého UtoCisté, hradu KarlStejn a udalostmi Apokalypsy? Zakladni kamen hradu Karl$tejn polozil

arcibiskup Arnost z Pardubic 10. 6. 1348. Datem svého zalozeni tedy hrad patfi do velké koncepce roku
1348, vedle zalozZeni university a Nového Mésta v Praze. Postaven byl podle ideje krale, 1367 byla uplné
dokonc&ena vnitfni vyzdoba — to znamena, Ze cela koncepce hradu byla uskuteénéna za Karlova Zivota a svédci
o urcitém zaméru.
Dfive nez se budeme vénovat obraziim Apokalypsy ve stfedni budové, podivejme se kratce na kompozici celého
hradu. Prvni, niz§i a podlouhla budova zastfeSuje prostory oby€ejného kazdodenniho Zzivota — palac a
purkrabstvi. Dvé dal$i stavby ale vénoval Karel IV. jinému u&elu. Kdyz pfechazime do druhé budovy, najdeme
zde kostel a meditac¢ni kapli krale, a dal vede cesta do nejvyssi véZze s nejkrasnéjSi a nejvznesené;jsi kapli Sv.
KFize, do které smél vstoupit jen vybrany okruh osob. Tato kaple byla cilem a zakonCenim cesty hradem a svou
krasou korunovala vyznam celého objektu. Jaky je vSak rozdil mezi interiérem obou kapli — Panny Marie a
svatého Kfize! Ta druha vypovida o tom, jak se shromazduji kolem obéti Krista ti, ktefi ho nasledovali. Je to
misto nejvétsi ucty, kde Clovék mi€i a nechava k sobé& mluvit
tajemstvi svéta. Kaple Panny Marie, kterou se ted budeme
zabyvat, je zcela jina. Obklopuji nas v ni obrazy z
Apokalypsy. Nesou vlastni rukopis a mysleni krale, ktery s nimi
Zil stejné jako vSichni, ktefi v této kapli slavili bohosluzbu. On
sam musel projit timto prostorem zdobenym obrazy, kdyz
chtél vstoupit do osobni malé meditacni kaple, ktera s kapli
P. Marie sousedi. U vchodu na vychodni sténé jsou dvé
pasma obrazl, ale pohled krale urcité dopadal na protéjsi
zdpadni sténu, kde k sobé& pfitahuje pohled zejména jedna
nadherna postava: zena s ditétem, které se k ni tiskne v
naruci. To je vS8ak az zavéreCny obraz z velkého mnoZzstvi
jinych, kterym se zde chceme vénovat.

Horni pasmo obrazu zacina udalostmi z 9. kapitoly Apoka-
lypsy, kde andél rozvazuje ruce &tyfem zvlaStnim bytostem s
hrubymi tvafemi a — kfidly. Nad andélem se vznas$i dalSi an-
dél s pozounem, a nasleduje boj: P¥ijizdéji jezdci na divokych




zvifatech, mec€e v rukach, shora jsou podporovani jinymi bytostmi s kfidly a s tvadfemi plnymi nizké radosti ze
zabijeni. Lidé padaji pod ranami mecq, dalSi vSak stoji klidné a vzpfimené — jim nemohou uUtocnici ocividné
uskodit. Nasleduji udalosti z 10. kapitoly: andél, stojici na mofi a na pevné zemi, ktery ma kolem hlavy duhu,
vedle ného kle¢i Jan Evangelista a pfijima z jeho ruky knihu, a na dalSim obrazu pomé&fuje Jan chram BozZi—
Clovek, ktery kona podle pokynli vysSich bytosti. Stejné ¢ini potom dva proroci (Apokalypsa kap. 11), ktefi kazi
lidem, na ty v8ak utoCi velka zvifata a zabijeji je. Mrtvi lidé lezi na nameésti a po tfech dnech jsou vzati do
duchovniho svéta. Nato zni¢i mésto zemétfeseni, néktefi lidé lezi pohfbeni pod troskami — tim koné&i prvni
pasmo obrazl. | kdyz malif charakterizuje velmi drasticky, pfece vyvazuji uslechtilé osoby hrozivy dojem z
jinych a pozorovatel citi, Ze mGze svobodné vnimat.
Apokalypsy je to sedm pozound, vidime chram Bozi a vném Archu Umluvy, ze které vystupuje ¢lovék. Nasleduje
blesk a velké zemétieseni, které zni¢i vdechno — a vedle najednou rodici Zena. Obrazy jsou zavrSeny velkym
bojem, ktery vedou andélské kury proti bytostem démond — hrozné, odpuzujici bytosti, ve kterych ¢lovék
muZze najit vyraz véech nizkych, nelidskych pudu.

Obrazy mély mit urité také vliv na sebepoznani. Lidé tehdy jeSt&€ mnohem vice Zili v sepéti s dé&jinami

Nového zakona a tusili jeho souvislosti se Zivotem. A Zivot ukazoval ve 14. stoleti své temné stranky. P¥Fi

povrchnim pohledu to miize vypadat tak, jako by Karel IV. sledoval tradice a postavil pfed véfici katastrofy jako
BoZi tresty. To ale neodpovida koncepci celé kaple a také
to neodpovida osobnosti krale, ktery do hradu vlozil své
krédo, které sice své&d¢i o ucté k duchovnimu svétu, ale
souCasné o velmi samostatném pfistupu, nezavislém na
oficialni vife.

Tady musime odbocit a vzpomenout skuteénost, Ze
Karel 1V. napsal sv(j Zivotopis. V ném li¢i rdzné udalosti
jiz od doby svého mladi, kdy mél hluboké zazitky
bezprostfedni duchovni blizkosti. Nejvice to plati pro
nocni setkani v polospanku (takzvané ,zfeni z Terenca®),
kdy mu byl ukdzan osud vzdaleného pfibuzného, ktery
vedl vystfedni nevazany Zzivot. Karel ho vidél zahynout a
toto vidéni ho dovedlo k pochopeni velkého vyznamu
zivota a k tornu, Ze se od té doby citil byt odpovédnym
pred Bohem a pfed lidmi za Zzivot, ktery vedl. Jsou lidé,
ktefi zazitek blizkosti Ducha zase zapominaji, on vSak
znovu a znovu zddraziuje ve svém zivotopisu vnitfni
postoj —aktivné usilovat o poznani vysSiho Zzivota a
neztratit se ve velkych ukolech krale zemé a pozd§ji
cisare.

V kapli Panny Marie vidime, Ze to nebylo jen
mySlenkové gesto, ale i €in. Mezi vychodni a zapadni
zdi, na zdi jizni, najdeme docela jiné obrazy: kral pfijima
dary jinych vladar( — ostatky, jak tenkrat bylo zvykem,
ulozené na konci mistnosti pod kfiz. Za touto zdi
najdeme malou kapli, ve které pobyval sam, aby se mohl
soustfedit. Nejdllezitéj$i zpravy dostaval otvorem ve
spodni €asti zdi, jinak ho nikdo nesmél rusit. Kral zde
Cerpal silu. A jak vyznamné mu pfitom Apokalypsa
pomahala, vidime na =zapadni sténé, kam nechal
namalovat obrazy, které v textu Janova zjeveni na-
chazime pfed bitvou mezi andély a démony. Karel IV. je
pojal velice volné a osobné a nechal malovat na mohut-
ném obrazu velkého Cerveného draka se sedmi hlavami
— pfed nim utika Zena a uléta mu na kfidlech, a kone¢né
obraz zeny, ktera stoji pod stfechou chramu, v narudi




nese dité a je obklopena sluncem a chranéna kfidly. (Zj 12)

Muzeme v tom vidét jednak viru ve vyvoj lidstva, které je podrobeno zkouskam, ale v téchto zkouSkach
muze doufat v podporu z Ducha a v to, Ze nakonec nalezne cestu k cili. Stfedni budova, pfed pfechodem do
kaple Sv. KfiZe, méla plsobit na ¢lovéka obrazy Apokalypsy, které pfipominaji, Ze Zivot. na zemi neni idylicka
zélezitost a zZe zélezi na tom, jak se €lovék k nému postavi. Dnes tyto obrazy nejsou lehce pfistupné, jejich
vyznam si musime Casto teprve deSifrovat. To, co dfive lidé v obrazech prozivali, ma dnes vice charakter
zazilo, pfineslo bezprostfedni zazitky krutosti i stateCnosti a pro mnoho lidi slovo ,peklo” pfestalo byt jen
metaforou — zazili ho skuteéné, ale zlstali v ném presto lidmi...

V tomto modernim svété nabyva zcela nového vyznamu to, ze zde v Cechach Zil a pusobil cisaf, ktery
povazoval péstovani vnitfnich sil za stejné dllezité jako vladni zalezitosti a ktery ukazal, ze velka vnéj$i moc a
moralka se nevyluCuji. Vedle velkych udalosti roku 1348, zaloZeni prazské university a Nového Mésta se vSemi
novymi moznostmi, které to pfineslo, nesmél chybét také tfeti pofin — zalozeni hradu KarlStejna, kde bylo
mozno soustiedit se na jiné stranky Zivota a zabyvat se mySlenkami o smyslu lidského Zivota. Ne kazda zemé
ma krale s takovymi velkymi impulsy a s takovou upfimnou uctou k realité duchovniho zivota. Neni v tom také
zavazek pro ty, ktefi zde Ziji a plsobi nyni?
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